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STUDIE

Exkurz do historického vyvoja Gréckokatolickej cirkvi
v Ceskoslovensku v 70. rokoch 20. storocia

doc. PhDr. JAROSLAV CORANIC, PhD. - PhDr. ALENA KRKOSKOVA
Katedra historickych vied

Abstract: The period of the seventies of the 20th century was marked by wider and harder directions for
the Greek Catholic Church in Czechoslovakia than the other churches and religious communities. These
measures were contingent beside on ideological reasons often on political one. Such were the continuing
unresolved relations between the Greek Catholic and Orthodox Church. Paradoxically, their solution
were blocked by Czechoslovak State party organs, for which the existence of the Greek Catholic Church
became just tolerated, and was considered to be ,the most reactionary“ church at all. In addition, the
foreign policy reasons had a great impact on attitude of the government organs with respect to the Greek
Catholic Church. The enabling of the Greek Catholic Church activities in Czechoslovakia was perceived
as a dangerous precedent that ,negatively influenced on the legalization effort of the Greek Catholic
Churches in other socialist countries, particularly in Romania or Soviet Union.

Key words: Greek Catholic Church in Czechoslovakia. Greek Catholic bishopric of Presov. Jan Hirka.

Obdobie od normalizacie az do demokratiza¢nych zmien v roku 1989 bolo pre
Gréckokatolicku cirkev v Ceskoslovensku poznadené rozsiahlej$imi a tvrdsimi opat-
reniami, nez v ostatnych cirkvach a nabozenskych spolo¢nostiach. Tieto opatrenia
boli okrem ideologickych dovodov ¢asto podmienené aj dévodmi politickymi. Jed-
nym z tychto boli aj pretrvavajuce nedorieSené vztahy medzi gréckokatolickou a pra-
voslavnou cirkvou. Ich nedorie$enie véak paradoxne blokovali ¢eskoslovenské statne
a stranicke organy, pre ktoré sa existencia gréckokatolickej cirkvi stala iba trpenou,
pri¢om bola povazovana za ,najreaké¢nejsiu” cirkev vobec. Naopak, pravoslavnu cir-
kev na rozdiel od ostatnych cirkvi v Ceskoslovensku takmer nepostihli Ziadne nor-
maliza¢né opatrenia. Tato cirkev bola politicky vyhodnotend ako lojalna cirkev, kto-
rd nevyvijala Ziadne protisocialistické, ¢i protisovietske aktivity. Na postoj vladnych
organov voci gréckokatolickej cirkvi mali velky vplyv aj zahrani¢nopolitické dovo-
dy. Povolenie ¢innosti gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku bolo chapané ako
nebezpecny precedens, ktory ,negativne” vplyval na snahy o legalizaciu gréckokato-
lickych cirkvi v dal$ich socialistickych krajindch, predovsetkym v Rumunsku, alebo
Sovietskom zvaze.>

1 Clanok bol publikovany v ¢asopise Theologos 1/2017.
> PESEK, J. - BARNOVSKY, M.: V zovretf normalizdcie. Cirkvi na Slovensku 1969 - 1989. Bratislava
: Veda 2004, 8. 50 - 51.
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Velmi zjednodusene a zovSeobecnene sa da charakterizovat ¢innost gréckoka-
tolickej cirkvi v Ceskoslovensku v tomto obdobi ako nepretrzita snaha o aspon zak-
ladny ,model” fungovania. Jej predstavitelia vyvijali nespocetné aktivity, ktoré mali
viest k zabezpeceniu aspon tych najzakladnejsich potrieb existencie cirkvi. Neustdle
pokusy o navratenie biskupskej rezidencie, teologickej fakulty, ¢i kilazského semina-
ra, véak stale narazali na odpor. Vsetky tri institucie tak boli gréckokatolickej cirkvi
vratené az po roku 1989.

Presovsky ordinar Jan Hirka sa po nastupe do funkcie snazil o splnenie poZia-
daviek, ktoré mu boli predlozené slovenskou vladou v aprili roku 1969.3 Na stretnu-
ti s ministrom kulttry Miroslavom Valkom 26. janudra 1970 ho osobne informoval
o vSetkych krokoch, ktoré urobila gréckokatolicka cirkev pre usporiadanie vzdjom-
nych vztahov s pravoslavnou cirkvou. Ministra zvIast zaujimali vysledky, ktoré sa
zatial dosiahli pri uzatvarani dohdd o spolo¢nom uzivani chramov s pravoslavnou
cirkvou. Délezitou otdzkou bola aj problematika studia gréckokatolickych boho-
slovcoy, t. j. obnovenie ¢innosti bohosloveckej fakulty a knazského seminéra, ako
aj otazka navratenia biskupskej rezidencie. Minister M. Vélek pritom poZiadal ordi-
nara J. Hirku, aby vypracoval komplex konsolida¢nych opatreni, v¢itane rie$enia
spoluuzivania chramov i vedenia cirkevnej tlace tak, aby veriacich neinformovala
,dvojzmyselne.“ Pohrozil v8ak, Ze ak poZadované upozornenia a poziadavky nebudu
re$pektované, ministerstvo dosadi na ordinaridt $tatneho zmocnenca. Otec ordinar
na to reagoval slovami: , Vidiac bezvychodiskovu situdciu som mu povedal, Ze ked sa
mi do cesty zo strany Stdtu stdvaju také zdvazné prekdzky, budem o tom informovat
Svit stolicu a zdrovert ju poZiadam o uvolnenie z funkcie ordindra.“ Minister zasko-
¢eny touto reakciou napokon prehlasil, ze ministerstvo ma zaujem, aby sa vSetky
sporné otazky doriesili a navrhol o. ordindrovi zvolat poradu dekanov, na ktort vysle
z ministerstva kultury zodpovednych zdstupcov.+

O dva tyzdne neskor 10. februdra 1970 sa uskutocnila v Pre$ove porada gréc-
kokatolickych dekanov za dcasti zastupcov z Ministerstva kulttry SSR. Na tvod
predniesol ordinar Jan Hirka obsiahly referdt, v ktorom predstavil cirkevné pomery
na vychodnom Slovensku. Okrem iného povedal:

yIreba mat na zreteli, Ze nositelom obnovenia gr. kat cirkvi bol jedine lud a on
je si toho vedomy. Ako ordindr gr. kat. cirkvi prisiel som pred tento lud s prazdnymi
rukami. Ludia ¢akali, Ze ustanovenim ordindra budi rozmnozené ich prdva a stabilita
cirkvi sa upevni. Na druhej strane pravosldvna cirkev ndm neuvolnila pre 200 farnos-

3 Minister kultary M. Vélek dria 1. aprila 1969 pozval na rokovanie predstavitelov gréckokatolickej
cirkvi a ozndmil im, Ze vlada SSR je ochotna dat sthlas na vymenovanie Jéna Hirku do funkcie
docasného ordindra a ThDr. Vasila Hopka za svatiaceho biskupa gréckokatolickej ,diecézy“ za kon-
krétnych podmienok. Tie sa tykali predovietkym vyrie$enia sporov medzi gréckokatolickou a pra-
voslavnou cirkvou a potrebou vzniku dohody o vzdjomnom spoluZiti, rozdeleni majetku a uZivani
chrdmov. Viac pozri PECKA, J. - BELDA, ]. - HOPPE, ].: Obcanskd spole¢nost 1967 - 1970. Brno :
Doplnék, 1998, s. 248 - 249; prip.: CORANIC, ].: Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské
Budgjovice 2014, s. 375.

4 PETRO, M.: Iniciativy otca ordindra Jana Hirku o revitaliziciu teologickej fakulty a knazského
seminara. In: CORANIC, J. - STURAK, P. (eds.): Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle vyro-
¢t. Presov : GTF PU 2009, s. 126 - 127.
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ti ani rezidenciu, ani semindr. Toho ¢asu sme nudzovo umiestnent vo farskej budove.
Narazil som ako ordindr na vedomie pradv veriacich. Veriaci su si vedomi toho, Ze cir-
kev obnovili oni a nie ja.

(...) Pravosldvni nielen, Ze ndm neuvolnili rezidenciu, semindr a farnosti, ale
v tlaci siria ohovdracky, znervéznuji ludi réznymi pldtkami a posobenim niektorych
pravosldvnych fardrov sa naozaj vdzne nartusa konsoliddcia. (Vagrinec - pravosldvny
fardr Cuper uz toho roku rozbil chrdmové dvere.)

Postup Stdtnych orgdnov budi nedéveru. Tazkosti vyplyvajti z nedostato¢nej
podpory pravdy a spravodlivosti a z nerealizovania vyhldsky 70/68 Zb., ba v mno-
hych pripadoch sa jednd priamo proti vyhldske a presadzuju sa zdujmy pravosldvnej
cirkvi (Ubla a iné). PoZiadavky gr. kat. cirkvi sa $tdtnymi orgdnmi nebert na zretel.
(rezidencia, semindr, zdkaz konzultacného strediska pre vychovu kriazov, nebol dany
Stdtny suhlas na rozsirenie kapituly a hospoddrske zabezpecenie cirkvi tieZ predpo-
kladd, aby zamestnanci biskupského tradu, ordindr a biskup mali ubytovanie). (...)
Nakoniec prehlasujem a prosim aj pravosldvnu cirkev, aby sme v tomto case upustili
od akéhosi pretahovania veriacich, aby sme mali na zreteli len a len pokoj na nasich
dedindch, lebo toto od nds Ziada aj Stdt i tdto spolocnost. Po utiseni vd$ni mézZeme
dalsie problémy doriesit".s

Zastupcom MK SSR bola opatovne predlozena otdzka zriadenia bohosloveckej
fakulty. Jan Hirka sa rozhodol napisat list ministrovi kultury SSR Miroslavovi Val-
kovi, v ktorom mu znova pripomenul situdciu gréckokatolickej cirkvi. V liste z 26.
janudra 1970 pise: ,Dria 26. janudra t. r. som pri svojej ndvsteve u Vds v ustnej infor-
mdcii naznacil niekolko zdkladnych problémov, ktoré stvisia so vztahom verejnosti
ku gréckokatolikom a tiez naopak. O vyklad problematiky ste prejavili zdujem. Preto
si dovolujem otdzky formulovat aj pisomne. Gréckokatolici nemaju k dispozicii ani
bezné organizacné a komunikacné prostriedky. Hoci platné zdsady stanovujt, Ze rezi-
dencia a semindr maju patrit vdcsinovej cirkvi, ktorou je gréckokatolicka, dosial ich
nemdme.“Ordindr sa listami obratil i na Metropolitnt radu pravoslavnej cirkvi v Pra-
he a na Eparchidlne rady pravoslavnej cirkvi v PreSove a Michalovciach. Vysvetlil
im zdsadné stanoviskd k vzdjomnym vztahom a navrhol im vyhlasenie trojmesac-
ného obdobia pokoja, aby bolo mozné vzdjomné otazky riesit v pokojnej krestanskej
atmosfére. ©

Dnia 27. februdra 1970 sa v Kosiciach stretli minister vnttra Egyd Pepich, minis-
ter spravodlivosti Félix Vasecka a minister kultury Miroslav Vélek pod vedenim
tajomnika UV KSS Ludovita Pezlara. Na tomto jednani sa zti¢astnili vetci najvys-
$i predstavitelia Vychodoslovenského kraja ako aj zodpovedni ¢initelia z minister-
stiev, zodpovednych za cirkevnu politiku. Na stretnuti sa o. i. prejednavala aj situacia
v gréckokatolickej cirkvi na vychodnom Slovensku. KedZe to bolo uzavreté jednanie,
ordinariat o iom nemal podrobnejsie informacie, no jeho vysledky sa dali vyvodit
z nasledujucich opatreni. Okrem iného sa dohodlo, Ze poziadavky gréckokatolickej

5 PETRO, M.: Iniciativy otca ordindra Jana Hirku o revitalizaciu teologickej fakulty a kinazského
seminara. In: CORANIC, J. - STURAK, P. (eds.): Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle vyro-
¢i. Presov : GTF PU 2009, s. 127 - 128.

6 HIRKA, J.: Pod ochranou Mdrie. Pastier v sluzbe cirkvi. Pre$ov : GTF PU 2013, s. 97 - 101.
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cirkvi, najma uvolnenie rezidencie a bohosloveckej fakulty, ktoré mala v rukdach pra-
voslavna cirkev, sa budu riesit az po usporiadani narusenych vztahov medzi oboma
cirkvami.”

Usporiadanie vztahov medzi gréckokatolickou a pravoslavnou cirkvou sa
v nasledujucom obdobi stalo hlavnou a permanentnou ,podmienkou” tatnych tra-
dov k tomu, aby boli splnené opravnené poziadavky gréckokatolikov. Jednou z foriem
pozadovanej , konsolidacie“ medzinaboZenskej situacie bolo aj to, aby gréckokato-
lici prijali spoluuzivanie chramov v jednotlivych naboZensky zmiesanych obciach.
Avsak ak sa to aj uskutoénilo, k Ziadnej pozitivnej zmene neprislo. K tomuto prob-
lému sa napr. vyjadril aj ordindr Jan Hirka na porade okresnych dekanov, ktora sa
uskutoc¢nila 15. septembra 1970 za ucasti celého vedenia ordinaridtu. V referdte Jan
Hirka podal informéciu o navsteve na MK SSR, kde Ziadal realizovanie poziadaviek
gréckokatolickej cirkvi: ,Svojho ¢asu mi bolo povedané: Realizujte asporn 4 - 5 pripa-
dov spolo¢ného uzivania chrdmov a dostanete potrebné cirkevné objekty: rezidenciu,
semindr. (...) Dnes uz mdme skoro 50 pripadov spolo¢ného uzivania chrdmov a pri-
sltibené nase poziadavky dodnes neboli realizované.

(...) Dalsou nasou tazkostou je otdzka semindra. Bez dorastu Ziadna Cirkev
nemdéze existovat. Toho roku (1970) na konkurze pre bohoslovecké $tudia boli $tyria
kandiddtiv Bratislave. Ani jeden z nich nebol prijaty. Mali sme pozZiadavku na vysviac-
ku desiatich kandiddtov na kriazov. Najnovsie mi bolo prisltibené, Ze ak p6jdeme dalej
v spoluuzivani chrdmov, povolia ndm vysviitit piatich kandiddtov. Stdle mdme vyku-
povat svoje prava? Ved k vysviacke kriazov Ziadnej inej cirkvi sa neddvaju podobné
podmienky.“®

Vsetky sluby Statnych a politickych predstavitelov boli iba normaliza¢nou
rétorikou, v skuto¢nosti nikdy nemali zdujem na posilneni gréckokatolickej cirkvi.
V obdobi rokov 1969 - 1970 sa dokonca zacali objavovat tendencie na opatovné zru-
Senie jej existencie, resp. prehodnotenie jej legalizacie z roku 1968. Aj ked predsta-
vitelia gréckokatolickej cirkvi boli nespokojni s postojom $tatnych orgdnov voci nej,
predsa len sa snazili splnit vSetky predkladané poziadavky. To napokon ocenili aj
vladne a stranicke organy. Predsednictvo UV KSS na svojom rokovani diia 5. janu-
ara 1971 prerokovalo spravu, v ktorej je tento postoj badatelny, a v ktorej sa kon-
krétne uvadzalo toto: ,Vzhladom na dosiahnuty stuperi konsoliddcie narusenych
vztahov medzi gréckokatolickou a pravosldvnou cirkvou, Ministerstvo kultiry SSR je
presvedcené, Ze z politického hladiska pominuli dévody, ktoré v roku 1969 oprdvnene
viedli k ivahdm o samotnej existencii gréckokatolickej cirkvi‘. Si¢asne sa upustilo aj
od tvahy pridelit na gréckokatolicky biskupsky turad $tatneho zmocnenca, pretoze
,problémy mozno zvlddnut prostrednictvom stdtnej spravy"“.?

V priebehu 70. rokov $tatne organy deklarovali vo¢i gréckokatolickej cirkvi svo-
ju moc napr. aj tym, Ze nadiktovali spolo¢né uzivanie chrdmov v nabozensky zmie-

7 PESEK, J. - BARNOVSKY, M.: Pod kuratelou moci. Cirkvi na Slovensku v rokoch 1953 - 1970. Bra-
tislava : VEDA, 1999, s. 242.

8  HIRKA, J.: Pod ochranou Mdrie. Pastier v sluzbe cirkvi. Pre$ov : GTF PU 2013, s. 107 - 108.

9 PESEK, J. - BARNOVSKY, M.: V zovreti normalizdcie. Cirkvi na Slovensku 1969 - 1989. Bratislava
: Veda 2004, s. 48.
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s$anych obciach aj v takych pripadoch, ked vo farnosti zil iba minimalny pocet pra-
voslavnych veriacich. Aj na zaklade tejto dikcie predstavitelia ministerstva kultary
zhodnotili v roku 1977 situdciu v spoluuzivani chramov, resp. celtt medzindboZensku
situdciu za uzavretu. V sprdve ministerstva z 13. aprila 1977 sa konkrétne uvadza:
, Vedenie gréckokatolickej cirkviv poslednom obdobi usiluje o to, aby voci Stdtnej sprd-
ve cirkev nevyvoldvala politické napdtie. V sucasnom obdobi medzi gréckokatolickou
a pravosldvnou cirkvou nevznikaju vdznejsie konfesijné spory s negativinym dopadom
na obcianske spolunaZivanie medzi veriacimi oboch cirkvi‘. Miestami vSak medzi-
konfesiondlne spory pretrvéavali aj nadalej, na ¢o napr. poukazoval Odbor kultury
Vychodoslovenského KNV.°

V roku 1974 gréckokatolicky redemptorista Dr. Jan Mastiliak, CSsR napisal otvo-
reny list generalnemu tajomnikovi UV KSC a neskorsiemu prezidentovi Ceskoslo-
venskej republiky Dr. Gustavovi Husakovi, v ktorom poukazal na mnohé znepoko-
jujuce skutocnosti v oblasti nabozenského Zivota, zvlast v suvislosti s gréckokatolic-
kou cirkvou. J. Mastiliak sa s prezidentom G. Husdkom poznal osobne, kedZe bol
isty ¢as (od 5. janudra 1955 do 29. aprila 1955) jeho spoluvdziiom v leopoldovskej
vaznici. V liste Jan Mastiliak prosil generalneho tajomnika, aby sa postaral o odstra-
nenie protindbozenskych administrativnych opatreni, ktorymi sa slovenské trady
snazia zasahovat proti gréckokatolickej cirkvi. Poukazoval na to, Ze tato cirkev ,je
hlavne na vychodnom Slovensku diskriminovand, prenasledovand, sikanovand, na jej
kriazstvo sa nevztahuju platné zdkony, ustanovenia a predpisy, kym ndpadne sa nadr-
Ziava a podporuje pravosldvna cirkev, ktord tvori len zlomok z celkového obyvatel-
stva“. Toto konstatovanie potvrdzuje napr. predstavenim problematiky spolo¢ného
uZivania chramov. V spominanom liste poukazoval na to, Ze gréckokatolicka cirkev
sa v 50. pripadoch dohodla s pravoslavnou cirkvou na spolo¢nom uzivani chramov,
pricom vsetky dohody sama dodrziavala. Pravoslavna cirkev uzavrela takéto doho-
dy v 13. pripadoch, tie vSak ¢asto nedodrziavala, a niektoré dokonca ani na zdklade
pisomného nariadenia vlady vobec neuskuto¢nila (napr. v Bratislave, ¢i vo Verndri)."

Casopis gréckokatolickych Slovakovv Kanade Mdria charakterizoval postavenie
gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v roku 1976 takto: ,Na pociatku roku 1976
situdcia gréckokatolickej cirkvi na Slovensku nie je prave najlepsia. Ako vieme, jej ¢in-
nost bola vlddnym nariadenim zo dria 13. jina 1968 znovu povolend. Napriek tomu,
Ze sndd tie najkritickejsie Casy jej existencie presli, zdalo sa, Ze jej jestvovanie bolo
zaistené. Napriek tomu Zivori, podobne ako vsetky ostatné krestanské cirkvi. Komu-
nisticky rezim svojimi administrativnymi opatreniami povoluje jej len to najmensie

0 PESEK, J. - BARNOVSKY, M.: V zovreti normalizdcie. Cirkvi na Slovensku 1969 - 198. Bratislava
: Veda 2004, s. 162, 167.

u MANDZAK, D. A.: Zndmy nezndmy - Zivot a dielo redemptoristu Jdna Ivana Mastiliaka (1911 - 1989).

(List z 2. augusta 1974). Michalovce : Vydavatel'stvo Misiondr 2009, s. 344 - 351; tieZ Pohlad na Slo-
vensko. List o. . Mastiliaka prezidentovi CSSR. In: Mdria, ro¢. 16 (1976), ¢. 1, 5. 14.
O. Jan Ivan Mastiliak napisal Gustavovi Husakovi viacero listov, v ktorych adresata ziadal o pomoc
pri odstraneni krivd voci Gréckokatolickej cirkvi. Prepis tychto listov sa nachddza v hore uvedenej
praci Daniela Atandza Mandzdka CSsR Zndmy nezndmy - Zivot a dielo redemptoristu Jdna Ivana
Mastiliaka (1911 - 1989). List z 19. marca 1976, s. 351 - 352, list z 9. novembra 1971, s. 280 - 28s, list
z 20. februdra 1969, s. 243 - 245, list z 21. aprila 1968, s. 209 - 212.

VITA et COMMUNIO 2022



nsMsodiunmmm O O

sl

doc. PhDr. JAROSLAV CORANIC, PhD. — PhDr. Alena Krkogkova

mozné. Vyucovanie katechizmu sa zmensuje kazdy rok, lebo pod silnym tlakom ura-
dov rodicia prestdvaju posielat svoje deti na hodiny ndbozenstva. Doteraz sa nepo-
darilo menovat nového biskupa pre Presovské gréckokatolicke biskupstvo. O. biskup
Bazil Hopko uz je stary a chorlavy, sotva este méZe nieco robit. Nasa cirkev dodnes
nemd semindr. Do bratislavského semindra prijimaju iba velmi maly pocet uchddza-
dov. Na piatich ro¢nikov mdme nateraz len 6 bohoslovcov, ¢o nezodpovedd potrebdm.
Biskupsky trad je stiesneny v budove miestneho farského uradu, ktory nevyhovuje
poziadavkdm a ndrokom moderného Zivota. Ciel teda je velmi jednoduchy, uzemnit,
obmedzit, uzavriet a zahnat do kuta. Na druhej strane v skole, uradoch, agitdciou
a protindbozZenskymi opatreniami zastrasit veriacich od vykondvania akychkolvek
ndbozenskych povinnosti. Nuz podobne, ako sa to uz stalo mnohokrdt v dejindch.
Cirkev Zije v katakombdch, ale jej utrpenie zrodi casom novych a lepsich krestanov*.

Biskupsky urad sa medzitym prestahoval z Kosic do PreSova na miestnu gréc-
kokatolicku faru, ktort spolo¢ne zdielal s presovskym gréckokatolickym farskym
uradom. Biskupsky urad v roku 1969 tvorili ordinar Jan Hirka, svatiaci biskup Vasil
Hopko, riaditel iradu Jan Seman a jeho tajomnik Stefan Ujhelyi. Ordindr Jan Hirka
mal na starosti predovsetkym vsetky administrativne a organizac¢né zalezitosti v bis-
kupstve, o. i. aj rokovania zo $tatnymi a politickymi orgdnmi, zvolaval pravidelné
dekanskeé porady, na ktorych sa riesili dolezité pastora¢né, nabozenské, ale aj celo-
spolocenské udalosti, ako boli napriklad v roku 1972 volby do zastupitelskych orga-
nov vetkych stupnov.’

Biskup V. Hopko vykonaval predovsetkym pastoracné tilohy spojené s postave-
nim pomocného biskupa v gréckokatolickej cirkvi az do polovice sedemdesiatych
rokov, ked mu uz zacali ubudat telesné sily. Az do poslednych chvil svojho Zivo-
ta navstevoval jednotlivé farnosti Presovského biskupstva, kde ho veriaci pozyvali
takmer kazdu nedelu, vykonaval slavnostne posviacky obnovenych chramov, zastu-
poval otca ordindra, prip. inych kilazov ak to bolo potrebné pri slaveni bohosluzieb.
Jeho apostolska prdca sa skoncila v piatok 23. jula 1976, kedy v Presove vo veku 72
rokov zomiera.* Jeho smrtou gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku ostala bez
biskupa. Gréckokatolicki veriaci a duchovenstvo sa so svojim zosnulym biskupom,
ktory zosobnoval ich cirkev, rozla¢ili v stredu dna 28. jula 1976 v presovskej grécko-
katolickej Katedrale sv. Jana Krstitela, kde ordindr J. Hirka vykonal pohrebné obrady.
Nasledujuci den, 29. jula 1976 vyvrcholili smuto¢né obrady na verejnom cintorine
v Presove cirkevnym pohrebom, ktory vykonal pomocny krizevsky biskup Dr. Joa-
kim Segedi spolu s presovskym ordindrom Janom Hirkom. Za zbor ordindrov Slo-
venska sa so zosnulym biskupom V. Hopkom rozlu¢il banskobystricky biskup Mons.
J. Feranec.s Rakva biskupa bola nasledne ulozena do krypty katedralneho chramu
vedla pozostatkov biskupa P. P. Gojdic¢a.”®

12 Pohlad na Slovensko. Situdcia gréckokatolikov na Slovensku. In: Mdria, ro¢. 16 (1976), ¢. 1, . 14.

3 Z nasho Zivota. In: Slovo, 1o¢. 4 (1972), ¢. 1, s. 8. Trnava : SSV 1972.

4 Slovo, ro¢. 8 (1976), ¢. 10, s. 5. Trnava : SSV 1976.

15 Pohlad na Slovensko - A glance at Slovakia. Rozlt¢enie s kyr B. Hopkom. In: Mdria, ro¢. 16 (1976),
¢. 11, 8. 14.

16 Pamiatke vladyku Bazila. In: Slovo, ro¢. 8 (1976), ¢. 11. Trnava : SSV 1976, s. 13.



STUDIE

Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku mala po r. 1968 zdecimovany pocet
knazov. Pocas 18. rokov pravnej ,neexistencie” cirkvi neboli vysviteni Ziadni novo-
knazi, mnohi knazi pocas tejto doby zomreli, viaceri boli v roku 1968 uz vdochodko-
vom veku, prip. dlhodobo nemocni, preto nemohli vykondvat pastora¢nu sluzbu.”
Statne organy velmi vyraznym sposobom ovplyviiovali pocet gréckokatolickych kia-
zov v pastoracii aj tym, Ze jednoducho niektorym kriazom odobrali $tatny stihlas.®

V tejto suvislosti sa javila ako vysostne dolezita poziadavka znovuobnovenia
bohosloveckej fakulty a semindra. Prvu ziadost o ich obnovu po legalizacii Gréc-
kokatolickej cirkvi zaslal Akény vybor (do¢asne najvyssi riadiaci organ cirkvi) este
v auguste roku 1968 predsednictvu vlady CSSR. Gréckokatolicka cirkev bola na op-
tovné obnovenie ¢innosti viac-menej pripravend, o. Jan Mastiliak napr. uz 28. sep-
tembra 1968 v liste Janovi Murinovi predstavil persondlnu a organiza¢nt $truktd-
ru buducej Gréckokatolickej bohosloveckej fakulty. To, ¢o sa kratko po legalizacii
cirkvi videlo ako velmi redlne, sa v§ak postupne (najma po 21. auguste 1968) stava-
lo nerealizovatelnym. Statne organy postupne menili rétoriku a ku vzniku fakul-
ty napokon nedali suhlas (Gréckokatolicka bohoslovecka fakulta bola obnovena az
v roku 1990).

Medzi rokmi 1968 a 1971 boli z radov viacerych gréckokatolickych predstavite-
Tov (predovsetkym Jana Hirku a Jana Mastiliaka) zasielané viaceré Ziadosti na rézne
Statne a politické ustanovizne o obnovenie tejto vzdelavacej institticie.>® Minister-
stvo kultary Slovenskej republiky prislubilo zriadenie fakulty s podmienkou, Ze si
presovsky ordindriat najde adekvétne priestory. Ziadost vypracoval generalny vikér
ICDr. Stefan Ujhelyi s riaditelom biskupskej kancelarie Andrejom Zimom. Grécko-
katolicka cirkev mala pripravené aj personalne obsadenia vyucujtcich, ako doklada
samotna ziadost o obnovenie ¢innosti gréckokatolickeho semindra a bohosloveckej
fakulty: ,Niektori profesori a predstaveni kriazského semindra e$te Ziju a st schopni
nastupit do svojho pévodného povolania uz aj preto, lebo Ziadnym vynosom neboli
svojho miesta pozbaveni a nebol im odobrati stdtny stihlas“?>

7 Podla stale platného zdkona ¢. 218/1949 Zb. o hospodérskom zabezpedeni cirkvi a ndboZenskych
spolo¢nosti $tatom, cirkvi a naboZenské spolo¢nosti prestali mat charakter subjektu verejného pra-
va a stali sa v hospodarskych zaleZitostiach tiplne zavislymi od $tatu. Stat kontroloval akiikolvek
int ¢innost cirkvi a zaviedol povinnd registraciu cirkvi. V § 7 tohto zakona ustanovil, Ze duchov-
ny méZe svoj urad vykonavat iba vtedy, ked ziska $tatny stihlas, ktory mu mohol byt kedykolvek
odobraty. Statny sthlas bol zéroveti podmieneny slubom vernosti republike. Pozri: MORAVCIKO-
VA, M.: Stat a cirkev v Slovenskej republike. In: Stdt a cirkev v postsocialistickej Eurdpe. Bratislava
2003, S. 101

18V roku 1970 bol $tatny stthlas odobraty Mikulédsovi Glady$ovi, Mikulasovi Durkatiovi, Stefanovi
Ujhelyimu, Mérianovi Pota$ovi, ¢i Myronovi Podhajeckému. Viz: HIRKA, J.: Pod ochranou Mdrie.
Pastier v sluzbe cirkvi. Pre$ov : GTF PU 2013, s. 108.

19 MANDZAK, D. A.: Zndmy nezndmy - Zivot a dielo redemptoristu Jana Ivana Mastiliaka (1911 - 1989).
Michalovce : Vydavatelstvo Misionar 2009, s. 224 - 227.

20 Viz napr.: STURAK, P.: The situation of the Greek Catholic Church in Slovakia in the second half
of 20th century. In: Polonia Sacra 20 (2016), nr. 2 (43). Krakéw : Uniwersytet Papieski Jana Pawta II
w Krakowie, s. 19 - 20.

2 JANOCKO, M.: Dejiny cirkevného skolstva v Presovskej eparchii do roku 1989. Presov: PETRA 2008,
S. 269 - 271.
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Uz v roku 1968 pocas ¢akania na potvrdenie obnovenia fakulty bolo zo stra-
ny Gréckokatolickej cirkvi prijaté provizorne rieSenie. Diia 27. novembra 1968 bola
na dekanat Rimskokatolickej bohosloveckej fakulty adresovana ziadost o zriadenie
konzulta¢ného strediska tejto fakulty v Kosiciach. Po stihlasnom stanovisku brati-
slavskej fakulty bolo takéto stredisko otvorené. Jeho hlavnou ulohou bolo ,doskolit*
byvalych gréckokatolickych bohoslovcov, ktorych $tiudium bolo nasilne prerusené
po likvidacii cirkvi v roku 1950. V marci roku 1969 ziskali tito bohoslovci absolutd-
rium a v mdji tohto roku boli v Katedrdlnom chrame sv. Jana Krstitela v Presove bis-
kupom V. Hopkom vysviteni za kiazov.

V roku 1969 zacalo stcasne 35 posluchacov externé $tudium na Rimskokato-
lickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte v Bratislave. Statna moc viak v januari
roku 1970 toto externé stadium, ale aj konzulta¢né stredisko v Kosiciach zakéazala,
s poukdzanim na to, Ze cirkvi musi postacit iba denné sttudium na tejto fakulte, prip.
velmi sporadicky na Teologickej fakulte v ¢eskych Litoméficiach.»

Aj toto $tudium vsak $tdtna nomenklattra zacala radikalne obmedzovat, pre-
dovsetkym pri prijimani uchddzacov o $tudium teologie. Pri bohoslovcoch $tudu-
jucich v Bratislave na Rimskokatolickej cyrilometodskej bohosloveckej fakulte bol
v rokoch 1969 - 1989 uplattiovany diskrimina¢ny numerus clausus. Priemerny ro¢ny
prirastok novych absolventov teoldgie, t.j. novoknazov bol v tomto obdobi 3,5 knaza,
zatial Co priemerne ro¢ne zomrelo v tomto obdobi 12 az 13 kilazov.

Gréckokatolicka cirkev taktiez ziadala prinavratit priestory jej vlastného semi-
nara, ako to bolo pred jej likvidaciou v roku 1950. UZ v decembri roku 1949 Mestsky
ndrodny vybor v PreSove zacal s vyvlastiiovanim budovy semindra a teologickej aka-
démie pre mesto Presov. Napriek tomu sa v jej priestoroch stale vyucovalo a byvali tu
gréckokatolicki bohoslovci az do aprila roku 1950. Budova v neskorsich rokoch pre-
$la do rik viacerych majitelov. Postupne pripadla napr. narodnému podniku Krizik,
presovskému Misokombinatu, ¢i Ceskoslovenskej autobusovej doprave v Presove.
V povodnej budove gréckokatolickeho semindra sa po prestahovani z Prahy na isty
¢as usidlila aj Pravoslavna bohoslovecka fakulta.®® T4 sa neskér opdt prestahovala,
tento krat do budovy byvalého gréckokatolickeho sirotinca v PreSove. Povodna his-

2 BABJAK, J.: Zostali verni. Osudy gréckokatolickych kriazov II. zvizok. PreSov : Petra 201, s. 441, tieZ:
LACA, P.: Dejiny gréckokatolickeho kriazského semindra v Presove. PreSov : Vysoka $kola zdravot-
nictva a socidlnej prace sv. Alzbety 2016, s. 183.

Vysviacka sa uskutoc¢nila 1. maja 1969, sviatost kiiazstva prijali tito bohoslovci: Mikulag Cecko,
Alexej Janocko, Pavol Kompér ml., Jan Parnahaj, Vladimir Polacek, Ing. Juraj Rinik, Michal Vasil
a Otokar Jn Juraj Zima.

3 JANHUBA, F.: Reckokatolicka cirkev v dob¢ Husakovy totality a po pfevratu v roce 1989. In: Theo-
logos. Teologickd revue GkBF PU v PreSove. 2001, ro¢. 3, ¢. 3, s. 6, tiez: JANOCKO, M.: Dejiny cirkev-
ného skolstva v PreSovskej eparchii do roku 1989. 2008, s. 262 - 264, tiez: HIRKA, J.: Pod ochranou
Mdrie. Pastier v sluzbe cirkvi. PreSov : GTF PU 2013, 5. 93.

24 STURAK, P:: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Presov : Petra
1999, 8. 173.

35 LACA, P:: Dejiny gréckokatolickeho kriazského semindra v Presove. Preov : Vysoka $kola zdravot-
nictva a socidlnej prace sv. Alzbety 2016, s. 55.

26 MAREK, P. - BUREHA, V.: Pravoslavni v Ceskoslovensku v letech 1918 - 1953. Brno : CDK 2008,
S. 421.
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toricka budova semindra nasledne pripadla riaditelstvu podniku Restaurdcie a jedal-
ne, v roku 1961 ju zaujala Filozoficka fakulta UPJS v Kosiciach so sidlom v Presove.”
V roku 1968 v budove sidlilo Vytvarné oddelenie Pedagogickej fakulty UPJS.*

Zaciatkom 70. rokov MsNV v Presove rozhodol, Ze na tomto mieste ,je potreb-
né“ postavit novu budovu Divadla Jonasa Zaborského. Na zdklade tohto rozhodnutia
bola v priebehu druhej polovice roka 1973 a prvej polovice roka 1974 budova grécko-
katolickeho seminara a akadémie zbtrana. V jini roku 1974 uz bola na tomto mieste
zacata stavba nového divadla.®

Vézna situcia nastala po smrti svitiaceho biskupa Vasila Hopka. Kedze v Ces-
koslovensku nebolo okrem V. Hopka dalsieho gréckokatolickeho biskupa, nemal
v tom case kto svatit novych knazov. Po prietahoch $tatnej moci nakoniec dostal
v roku 1977 $tatny suhlas na svitenie bohoslovcov pomocny biskup Krizevského bis-
kupstva (vo vtedajsej Juhoslavii, dne$nom Chorvatsku) a titularny biskup gypsarsky
generdlny vikdr krizevsky Joakim Segedi.>* Od roku 1983 az do roku 1989 udeloval
sviatost knazstva gréckokatolickym bohoslovcom Presovského biskupstva krizevsky
biskup Slavomir Miklovs.* Prva slavnostna vysviacka po smrti biskupa V. Hopka sa
v Presove uskutocnila v nedelu 11. jina 1978, medzi novokiazmi bol aj terajsi presov-
sky arcibiskup a metropolita Jan Babjak.>*

Pod kuratelou statnej moci bola v obdobi rokov 1969 - 1989 aj gréckokatolicka
nabozenska literattra. V tomto obdobi de facto vychadzali iba tri gréckokatolicke
periodika, a to ¢asopisy Slovo a Blahovistnik, a Gréckokatolicky knizny kalenddr. Ako
prvé vyslo pri prilezitosti 1 100. vyrocia smrti sv. Cyrila 14. februara 1969 Slovo. Stalo
sa tak po viacerych ziadostiach pracovnikov doc¢asného biskupského tiradu v Kosi-
ciach so suhlasom Vychodoslovenského KNV. Redaktormi tohto prvého jubilejné-
ho ¢isla bol gréckokatolicky kniaz Michal Fedor a stredoskolsky ucitel' Pavol Kus-
nir, administraciu redakcie viedol Jan Durkan. Nie je celkom jednoznac¢né, ¢i obaja
redaktori mali v plane vydavat periodicky ¢asopis, alebo i$lo iba o jednorazovt zdle-
zitost k uvedenému vyrociu. Tato otazka vyplyva z toho, Ze pri prvom ¢isle z februdra
1969 nie st uvedené Ziadne vrocenia, ktoré by hovorili o periodicite publikacie. Tie
sa objavuju az pri dalSom cisle, ktoré vyslo v lete roku 1969, kde je pri nazve uvedené

27 Kol. autorov: Stipis pamiatok na Slovensku, zvizok druhy, K - P. Bratislava : Obzor1968, s. 558, tiez:
LACA, P.: Dejiny gréckokatolickeho kriazského semindra v Presove. PreSov : Vysoka $kola zdravot-
nictva a socidlnej prace sv. Alzbety 2016, s. 55.

28 MANDZAK, D. A.: Zndmy nezndmy - Zivot a dielo redemptoristu Jana Ivana Mastiliaka (1911 - 1989).
Michalovce : Vydavatelstvo Misionar 2009, s. 228.

29 LACA, P.: Dejiny gréckokatolickeho kriazského semindra v Presove. PreSov : Vysoka $kola zdravot-
nictva a socidlnej prace sv. Alzbety 2016, s. 176.

30 Joakim Segedi (27. 10. 1904 - 20. 03. 2004), v rokoch 1963 - 1984 pomocny biskup KriZevského bis-
kupstva a titularny biskup gypsarsky, 27. oktdbra 1984 odigiel do emeritury, 17. marca 2004 bol
menovany za tituldrneho arcibiskupa gypsarského, kratko nato 20. marca 2004 vo veku nedozitych
100. narodenin zomrel.

3 Slavomir Miklovs (16. 05.1934 - 21. 07. 20n), za kriZevského biskupa bol menovany 22. janudra 1983,
svoju biskupsku sluzbu vykondval az do 25. méja 2009, kedy odisiel do emeritury.

32 Z nasho Zivota. In: Slovo, ro¢. 10 (1978), ¢. 9, s. 12. Trnava : SSV, 1978.
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»,Casopis gréckokatolikov* a na titulnej strane je zaroven uvedené ¢islo 1 - 2 a mesiace
jul - august 1969.3

Vydévanie periodického ¢asopisu Slovo, ako aj ¢asopisu Blahovistnik bolo povo-
lené zo strany §tatu 23. juna 1969.* Redak¢nd rada Slova uz pod vedenim zodpo-
vedného redaktora Ladislava Hucka sidlila v priestoroch gréckokatolickeho farského
turadu v Kosiciach, nakol'ko v PreSove v tom ¢ase neboli pre redakciu vhodné priesto-
ry. V roku 1969 bolo vydanych 6 riadnych cisel ¢asopisu s mesa¢nou periodicitou.
Prvé ¢islo Blahovistnika, ktorého redakciu viedol I. Ljavinec, vyslo 1. augusta 1969.
Koncom roka 1969 boli obidva ¢asopisy podrobené kritike, kedze nepodporovali
$tatnu politiku. Statne organy napr. argumentovali tym, Ze oba ¢asopisy publikovali
protisocialistické ¢lanky. Vyddvanie Blahovistnika bolo pre vystrahu na tri mesiace
pozastavené.> Od 1. oktdbra 1970 bol vedenim redakcie ¢asopisov Slovo a Blahovist-
nik a ostatnej vydavanej neperiodickej gréckokatolickej tlace pri Spolku sv. Vojtecha
menovany Dr. Emil Korba.**

Popri Slove a Blahovistniku zacal v roku 1969 vychadzat aj Gréckokatolicky kniz-
ny kalenddr, ktory nadvazoval na ispe$nu sériu kalendarov Jednoty sv. Cyrilaa Meto-
da zo 40. rokov. V ¢ase normalizacie a nasledného $tatneho dozoru nad cirkvami ho
zacal v roku 1969 vydavat SSV v Trnave, ktory bol jedinym vydavatelstvom so stat-
nym stthlasom na vydavanie ndboZenskej literatary a plnil tuto funkciu aj pre gréc-
kokatolicku cirkev. Samotny kalendar vo svojom vyvoji presiel viacerymi ndzvami,
vroku 1969 vysiel v dvadsattisicovom naklade pod nazvom Kalenddr gréckokatolikov
1969.7 V roku 1970 zacal vychadzat aj rusinsko-ukrajinsky kalendar s titulom Kalen-
dar Blahovistnika. V roku 1975 v8ak $tatne trady nariadili, ze pre gréckokatolicku
cirkev méze vychddzat iba jeden knizny kalendar, preto v tomto roku vysiel spolo¢ny
kalendar s dvojitym titulom Gréckokatolicky kalendar napisany latinkou a aj cyrili-
kou (cyrilikou boli pisané ukrajinské texty, rusinske texty boli pisané latinkou, ale
s rusinskou fonetikou).® VSetky tri periodika boli z pochopitelnych dévodov vysta-
vené neustalej cenzure.®

3 GRADOS, J.: Pohlad uprety na Krista. In: Slovo, 10¢. 41 (2009), ¢. 4 - 5, 14. 02. 2009, s. 12; tiez PET-
RUS, L.: 40. vyrocie gréckokatolickeho ¢asopisu Slovo - od zadiatkov aZ po sti¢asnost. In: SLOBO-
DOVA, B. - VISNOVSKY, J. (eds.): Quo vadis media. Trnava 2009, s. 468.

34 Slovo - ¢asopis gréckokatolikov, ro¢. 1, ¢.1- 2 (jul - august) 1969, s. 8.

3  GRADOS, J.: Histéria ¢asopisu Slovo. In: http://slovo.grkatpo.sk/nova-stranka/historia-casopisu/;
tiez: LIPTAK, R.: Znovuzrodenie Gréckokatolickej cirkvi v roku 1968. Preov : Universum 2016, s. 159.

36 Dr. Emil Korba bol okrem vedenia redakcie gréckokatolickej tlace od 1. juna 1976 povereny funkciou
$éfredaktora Katolickych novin. Bolo to vobec prvykrat v dejinach, ze na ele Katolickych novin
stal gréckokatolik. Pozri: Pohlad na Slovensko - A glance at Slovakia. Novy $éfredaktor Katolickych
novin. In: Mdria, ro¢. 16 (1976), ¢. 10, s. 15.

37 Kalendar gréckokatolikov v rokoch 1970 - 1972 zmenil svoj nézov na Kalenddr pre gréckokatolikov,
v rokoch 1972 - 1974 vychadzal pod nazvom Kalenddr SLOVA pre gréckokatolikov, v rokoch 1975 -
1985 ako Gréckokatolicky kalenddr. Od roku 1986 sa nazov kalendara ustalil ako Gréckokatolicky
kalenddr s pridanim aktudlneho vrocenia.

38 Gréckokatolicky kalendar. In: Mdria, ro¢. 16 (1976), ¢. 4, s. 16.

39 PETRO, M.: Vplyv komunistickej ideoldgie na ¢asopis Slovo. In: PALA, G. - GRADOS, J. (eds.): Slo-
vo, vyvoj a perspektivy. PreSov : GTF PU 2009, s. 100 - 101.
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Koncom 60. rokov prijala gréckokatolicka cirkev popri cirkevnej slovancine
za dalsi liturgicky jazyk aj spisovnu slovencinu.* Do slovenského jazyka boli postup-
ne prekladané bohosluzobné texty, ¢im sa slovencina ako liturgicky jazyk zaca-
la zavadzat najprv v slovenskych gréckokatolickych farnostiach a neskor aj v tych
rusinskych. Priekopnikom v tomto smere bol gréckokatolicky knaz Pavol Spisak,
ktory e$te v tridsiatych rokoch zacal pracovat na preklade cirkevno-slovanskej litur-
gie do slovenciny. Po obnove gréckokatolickej cirkvi v roku 1968 sa ukazalo byt Zia-
duce slavit liturgiu v Zivom jazyku. Aj rimskokatolicka cirkev zaviedla po I1. vatikan-
skom koncile do slavenia obradov zivy ludovy jazyk, a preto mnohi gréckokatolici,
ktori boli v tom ¢ase vychovavani v rimskokatolickom prostredi, vyzadovali slavenie
bohosluzby v tomto Zivom jazyku. Spisdkov preklad bol preto neskorsie odobreny
a nasledne zavedeny do ¢iasto¢ného pouzivania.

Zavazné jazykové reformy v povojnovom obdobi si vSak vyZzadovali novy pre-
klad, ktory bol pripraveny, schvaleny a nakoniec zavedeny do pouzivania v roku 1976.
Gréckokatolicky liturgikon, ako sa tato vobec prva ,uradnd“ bohosluzobna kniha
vydana v slovenskom jazyku nazyvala, vysla v tomto roku v Spolku svitého Vojtecha
v Trnave. Liturgikon obsahoval tiplny text liturgie sv. Jana Zlatousteho, a z liturgie sv.
Bazila Velkého iba tie ¢asti, ktoré boli rozdielne. Jeho stcastou boli aj niektoré men-
livé Casti liturgie a Casti na niektoré umysly.#

Vroku 1978 vysla v slovencine nova modlitebna kniha s nazvom Modlitby a pies-
ne pre gréckokatolikov. Hlavnym autorom slovenskych prekladov a zostavovatelom
knihy bol redemptorista Stefan Lazor, CSsR, na prekladoch sa podielali aj dalsi otco-
via redemptoristi, Jan Mastiliak, CSsR a Mikulag Durkar, CSsR.#

Kistym tipravam textu doslo neskor v roku 1986. Po zmene politickych pomerov
v roku 1989 prislo k poslednej tiprave prekladu liturgie a dalsich liturgickych textov.
Za zdklad sa pouzil cirkevnoslovansky text. Napriek tomu, ze priprava prekladu sa
rozbehla uz zaciatkom go. rokov, jeho definitivna forma bola predloZena na schva-
lenie az v roku 1997. Novy slovensky preklad liturgie Jana Zlatotsteho bol schvale-
ny Kongregdciou pre vychodné cirkvi dekrétom ¢. 45/78 zo dia 14. septembra 1997.
Do uzivania vstupil tento preklad v nedelu 22. februara 1998, v prvia nedelu Velkého
postu.®

Napriek viditelnému postoju $tatnych a politickych organov v 70. rokoch 20.
storocia, ktoré gréckokatolicku cirkev viac-menej iba trpeli, predsa len sa naslo aj
niekolko malo prikladov pozitivneho spravania sa voci nej. Konkrétne sa to napr.
tykalo pomoci pri rekonstrukcii Katedrdlneho chramu sv. Jana Krstitela v PreSove. Aj
na zaklade toho, Ze katedrala bola $tatom uznanou kulturnou a historickou pamiat-

40 ZENUCH, P.: Medzi vychodom a zdpadom. Byzantsko-slovanskd tradicia, kulttira a jazyk na vychod-
nom Slovensku. Bratislava : Veda 2002, s. 208.

4 LACKO, M.: Slovensky sluzebnik. In: Mdria, ro¢. 17 (1977), &. 4, s.16; Toronto 1977, tiez: LACKO, M.:
Gréckokatolicky liturgikon. In: Mdria, ro¢. 17 (1977), ¢. 7 - 8, s. 22 - 23. Toronto 1977.

4 LACKO, M.: Pohlad na Slovensko. Knihy. Modlitby a piesne pre gréckokatolikov. In: Mdria, ro¢. 20
(1977), ¢. 6, s. 16. Toronto 1977; tiez: SKOVIERA, A.: Nad slovenskym prekladom bozskej liturgie
byzantsko-slovanského obradu. In: Slavica Slovaca, ro¢. 34 (1999), ¢. 2, s. 137, 140.

#3 SKOVIERA, A.: Nad slovenskym prekladom bozskej liturgie byzantsko-slovanského obradu. In:
Slavica Slovaca, ro¢. 34 (1999), €. 2, s. 143.
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kou, stat pristupil v tomto obdobi k jej ¢iasto¢nej rekonstrukcii. Uz v roku 1972 sa
pristapilo k oprave strechy a exteriéru katedraly. V roku 1976 bola potom prevedena
renovacia priecelia.# V roku 1978 bola zase prevedena restaurdcia interiéru katedral-
neho u, ktort vykonali restaurdtori Umeleckych remesiel z Prahy, Bratislavy a Kosic.
Pocas osemmesacnej prace boli postupne restaurované ndstenné malby na strope
abo¢nych castiach katedraly, ktorych autormi boli vyznamni maliari Ignac Roskovi¢
a Mikulas Jordan.s

Administrativno-spravna organizacia gréckokatolickej cirkvi

v Ceskoslovensku a vyvoj po¢tu jej veriacich v rokoch 1971 a 1978

Vroku 1971 vysiel po dlhom ¢ase v cirkevnom vydavatel'stve Spolku svatého Voj-
techa v Trnave Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Schematizmus ,vyu-
7il“ rdmec 1100. vyrocia umrtia sv. Cyrila a storo¢né jubileum vzniku Spolku svaté-
ho Vojtecha. Schematizmus zachytil stav jednotlivych farnosti a ich veriacich k 1.
novembru 1971. Gréckokatolicka cirkev mala k tomuto datumu v Ceskoslovensku
spolu 201 farnosti s 694 filidlkami a priblizne 365 tisic veriacimi, pricom pocet vset-
kych jej kniazov (v pastordcii, na biskupskom tirade ako aj tych, ¢o uz boli na déchod-
ku) bol 201.46

Na zaciatku roku 1979 bol vydany vo vydavatelstve Spolku sv. Vojtecha dalsi
Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Schematizmus vysiel z prilezitosti
zriadenia Slovenskej cirkevnej provincie.# Vsetky tidaje boli ¢erpané z dotaznikov,
ktoré rozposlal SSV prostrednictvom biskupskych tradov jednotlivym farskym tira-
dom. Publikované udaje pritom verifikovali vsetky slovenské biskupské tirady. Podla
vyslednych tidajov tohto schematizmu malo Zit v Ceskoslovensku priblizne 350.000
gréckokatolikov, ktori boli zacleneni do 13. dekanatov a 201 farnosti, v pastoracii
posobilo 201 kiazov.#

Je potrebné spomentit, Ze tidaje, ktoré sa tykali poctu veriacich nie st vysled-
kom tradného sc¢itania obyvatel'stva. Mnohi kiazi uvaddzali pocet veriacich iba pri-
blizne odhadom (predovsetkym vo velkych mestach). Navyse sa zd4, ze odhad poctu
gréckokatolikov na Slovensku, ale najmé v Cechach bol nadneseny. Pre porovnanie
v roku 1950 sa v s¢itani obyvatelstva prihlasilo na Slovensku ku gréckokatolickemu
vierovyznaniu 225.495 obyvatelov.# V roku 1991, kedy prebehlo prvé s¢itanie obyva-
telov po pade komunistického rezimu, sa ku gréckokatolikom prihlasilo 178.733 oby-

44 Pohlad na Slovensko. A glance at Slovakia. Obnovenie preSovskej katedraly. In: Mdria, ro¢. 16
(1976), ¢. 5, 5. 16. Toronto 1976.

4 Pohlad na Slovensko. Obnova katedrdly. In: Mdria, ro¢. 19 (1979), ¢. 2, s. 15. Toronto 1979.

46 Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Trnava : SSV 1971, s. 379 - 420.

47 Dnia 30. decembra 1977 papeZ Pavol VI. apostolskou konstitticiou Qui divino zriadil Slovenska cir-
kevnu provinciu pri¢om Apostolskt administrattru v Trnave povysil na arcibiskupstvo.

48 Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Trnava : SSV 1979, s. 415 - 473.

49 S¢itani lidu a soupis domti a byttt v republice Ceskoslovenské ke dni 1.bfezna 1950. Dil I. Nejddle-
7it&j$i vysledky scitani lidu a soupisu domd a byt za kraje, okresy a mésta. Praha, SUS 1958, 127 s.;
tiez: http://sodb.infostat.sk/SODB_19212001/slovak/1950/format.htm.
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vatelov.>® V Cechédch bola situdcia nasledovna: v roku 1950 sa ku gréckokatolickemu
vierovyznaniu prihlasilo 32.862 obyvatelov®, v roku 1991 uz iba 7.030.5

Vyvoj poctu farnosti a veriacich gréckokatolickej cirkvi v rokoch 1971 a 19785

Rok 1971 Rok 1978
p.¢. Dekanat y y y y
Pocet Pocet Pocet Pocet
farnosti veriacich farnosti veriacich
1. Bardejov 14 15.000 13 15.204
2. Humenné 24 31.000 25 35.221
3. Kosice 9 36.000 9 32.371
4. Michalovce 34 41.000 34 36.447
5. PreSov 16 20.000 16 24.073
6. Poprad 7 15.000 7 10.350
7. Spisska Nova Ves 9 13.000 9 10.792
8. Stara 'uboviia 16 18.000 16 17.210
9. Svidnik 21 25.000 21 23.371
10. Trebigov 28 41.000 28 36.819
1. Vranov nad Toplou 20 21.000 20 16.981
12. Bratislava 1 10.000 1 11.000
13. Praha + Brno 2 70.000 2 70.000
Spolu 201 365.000 201 350.189

Aka bola situacia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku koncom 70. rokov

vystizne charakterizuja slové stcasnika tejto doby prof. Michala Lacka: ,...odvtedy
(od roku 1968) gréckokatolicka cirkev Slovenska krdca po ndrocnej ceste ukrizovanej
cirkvi. Hoci dnes md uz vyse 350 tisic veriacich, nemd ani jedného biskupa a len jednu
qasi-diecézu. Pri porovnant tejto situdcie so svetovymi parametrami je to priam tra-
gické. Nesie ale svoju zdstavu déstojne, hoci histéria ju zastréila kdesi na menej vyZi-
vované oblasti ndroda...“> Profesor Michal Lacko vsak tuto tazka situaciu Gréckoka-
tolickej cirkvi nevidel ako definitivu, v spomenutom ¢lanku v jeho zavere predniesol
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http://sodb.infostat.sk/SODB_19212001/slovak/1991/format.htm.

Obyvatelstvo podle ndbozenského vyznani a narodnosti. P¥itomné obyvatelstvo podle ndbozen-
ského vyznani a ndrodnosti k 1. 3. 1950. In: http://csugeo.i-server.cz/sldb/sldb.nsf/i/scitani _v_
roce_1950.

NabozZenské vyznani obyvatelstva Ceské republiky. In: Cesky statisticky ufad, http://www. czso.cz/
csu/tz.nsf/i/nabozenske_vyznani_obyvatelstva_ceske_republiky.

Schematizmus slovenskych katolickych diecéz. Trnava : SSV 1971, s. 379 - 420.; Schematizmus slo-
venskych katolickych diecéz. Trnava : SSV 1979, s. 415 - 473.

LACKO, M.: 10. vyrotie obnovenia Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. In: Mdria, ro¢. 18 (1978),
¢. 6, s. 3. Toronto 1978.
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priam prorocké slova, ktoré sa stali skuto¢nostou o 12 rokov neskor: ,.... Pevne verime,
Ze pride Cas, ked' sa jej plne vrdti Cest, prdvo a miesto, aké mala po stdrocia vo svojej
vlasti, pretoze kotvi v nezmaritelnu‘>
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Abstract: Martian’s philosophical concept of integral humanism in education sees big potential for the
realization of good and social justice. Appeal for respecting of human situation in the universe suggests
educational lines, which are shown as current even today, especially in the context of global ecological and
economic crisis. Mission of teacher is to appeal constantly to intelligence and free will of the young. The
main goal of philosophy of education, according to J. Maritaina is determination of target of education.

Key words: Education. Person. Freedom. Love.

Uvod

Jacques Maritain sa narodil 18. novembra 1882 v Parizi v rodine vyznamného
pravnika Paula Maritaina a Geneviéve Favre, dcéry francuzskeho statnika Julesa
Favra. Studoval na lyceu Henri IV. a na Sorbone filozofiu a prirodné vedy a na radu
svojho priatela, spisovatela Charlesa Péguyho, chodil aj na prednasky Henri Berg-
sona. Pocas $tudii sa zozndmil so svojou manzelkou Raissou Oumansoff, ktora
pochadzala z ruskej zidovskej emigrantskej rodiny. V roku 1906 vstupili do Katolic-
kej cirkvi. V rokoch 1906-1908 $tudoval prirodné vedy v Heidelbergu a po navrate
do Francuzska sa rozisiel s filozofickym prostredim H. Bergsona a venoval sa $tudiu
Tomasa Akvinského. V rokoch 1914-1939, s prestdvkou vojenskej sluzby, bol profeso-
rom na Katolickom institate v Parizi. Maritainova pozornost sa obratila aj k social-
nym otazkam. V tomto obdobi spolupracoval s katolickym socidlnym hnutim “Action
Frangaise”, ktoré opustil v roku 1926, ked bolo odstudené Katolickou cirkvou za svo-
je nacionalistické a antidemokratické tendencie. Maritain, povzbudzovany ruskym
filozofom Nikolajom Berdajevom, s ktorym sa spoznal v roku 1924, a Emmanuelom
Mounie-rom, zacal rozvijat principy krestanského humanizmu a obhajovat priro-
dzené prava.

V tridsiatych rokoch prednasal v Brazilii, ale pravidelne prednasal aj v Toron-
te na Institute stredovekych studii. Po pade Francuzska v roku 1940 sa uz nevra-
til domoyv, ale odisiel do USA, kde prednésal na Univerzite v Princetone (1941-1942)
a na Kolumbijskej univerzite(1941-1944). Pocas II. svetovej vojny Maritain prispieval
do Hlasu Ameriky vo vysielani pre okupované Francuzsko. V rokoch 1944 - 1948
bol velvyslancom Franctizska vo Vatikane, kde sa spriatelil s neskor$im papezom

1 Publikované ako kapitola vo vysokoskolskej u¢ebnici DANCAK, P. - SLIVKA, D. - PORUBEC, D.:
Filozofia a teol6gia v 20. storoci. Vybrané otdzky. PreSov : PreSovska univerzita v Preove, Gréckoka-
tolicka teologicka fakulta, 2019, s. 34 - 48.
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Pavlom VI. V tejto dobe sa podielal na formuldcii Deklaracie fudskych prav Orga-
nizécie spojenych narodov (1948) i papezskych dokumentov k socidlnym otdzkam.
Na jar roku 1948, sa Maritain vratil na Princetontskd univerzitu ako emeritny pro-
fesor a popri tom predndsal aj na dalsich americkych univerzitach (na Univerzite
Notre Dame a na Chicagskej univerzite). Casto sa vracal do Franctizska, kde maval
kratke kurzy filozofie na L"Eau vive v meste Soisy, blizko Pariza.

V roku 1960 sa J. Maritain definitivne vratil do Franctizska a ked v roku 1961
ovdovel, odisiel do Toulouse, kde Zil v dominikanskom klastore. V roku 1970 vsta-
pi do dominikanskeho radu. Zomrel 28. aprila 1973 a je pochovany vedla manzelky
Raissy v Kolbsheim, v Alsasku.

J. Maritain napisal viac ako 60 knih. Venoval sa takmer vSetkym oblastiam
filozofie aj apologii katolickych postojov. Snazil sa dosledne vychadzat z realizmu
Tomasa Akvinského, obhajoval primat metafyziky pred epistemolégiou, myslien-
ku prirodzeného prava i moznost poznania Boha raciondlnymi prostriedkami mys-
lenia. Etika je podla neho zaloZena na sprdvnom poznani, ktoré kazdého ¢loveka
zavazuje, pretoze zodpoveda jeho prirodzenosti. V hmotnych veciach ma spolo¢né
dobro prednost pred dobrom jedincov, v duchovnych veciach je jedinec podriadeny
len spravne vedenému svedomia, ktoré spolo¢nost a §tat musia re$pektovat. Cielom
spoloc¢nosti je sloboda pre vsetkych, pricom sloboda nie je fubovéla, ale priestor pre
dozrievanie ludskej dokonalosti, ku ktorej bol ¢lovek povolany. Maritain odvodzo-
val fudské prava z Bozieho poriadku. O politickom usporiadani moci sa nikdy jasne
nevyjadroval, ale fasizmus a komunizmus dérazne kritizoval uz od tridsiatych rokov
dvadsiateho storocia.

J. Maritain mal uZ pocas Zivota mal velky vplyv a to nielen vo vnutri katolickej
cirkvi, ale vzhladom na jeho politické postoje aj na Sirsiu verejnost. Jeho filozofia
nasla silny ohlas v Severnej i Juznej Amerike a jeho ideovému dedicstvu sa dodnes
venuje cely rad myslitelov a americka University of Notre Dame zriadila Institut J.
Maritaina.

Vychova ¢loveka

Clovek vdaka slobode moze poznavat a na zaklade svojho poznania moze sa
slobodne rozhodovat. Ludsky Zivot sa javi ako dynamicky proces, v ktorom je vietko
otvorené. Zaroven je zrejmé, ze ¢lovek za svoje rozhodnutia nesie zodpovednost, ale
pokial Zije, stidle mdZe napravit svoje previnenia. Prave dynamika ludského Zivota
je pre J. Maritaina dévo-dom, preco vychovu neobmedzuje len na $kolu a mladez,
ktorej venuje zvlastnu pozornost, ale jej zmysel vnima v najsirSom kulttrotvornom
vyzname.

Jacques Maritain v diele Education at the Crossroads (Vychova na razcesti) 1943,
pojedndva o vychove v stvis-losti s prirodzenostou a cielom ludskej osoby v kontexte
rychlo rozvijajuicej sa civilizacie a $kolstva. Filozoficku reflexiu vychovy za¢ina hla-
danim odpovede na zakladnu otazku: ,Preco je mozné ¢loveka vychovavat?“ Tento
vychodiskovy bod ho prirodzene orientuje k antropologickej problematike. Cloveka
vnima ako potencialnu bytost, ktord sa moze a zaroven musi ustavi¢ne aktualizovat,
z ¢oho mu vyplynie, Ze vychova nie je len mozng, ale aj nevyhnutnd. Aktualizacia
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Tudského bytia sa dotyka prirodzenosti aj kultry. Maritain v intenciach krestan-
stvom in$pirovanej personalistickej filozofie tvrdi, Ze je nevyhnutné vychovu rozvi-
jat na zaklade personalistickej teorie ¢loveka a integralnej filozofie vychovy.?

Novotomisticky personalizmus rozliSuje medzi personalitou a individualitou
a odmieta redukciu ¢loveka ako osobu na ¢ire individuum. Cloveku by tak hrozilo
nebezpecie, Ze sa uzavrie do radikdlnej samoty ¢im, by sa stal neschopnym komu-
nikovat s druhymi.? Osoba stelesiiuje autonomiu v autentickom zmysle tohto slova.
Je nositelkou bozského znamenia, je miestom, v ktorom sa konstituuje duchovna
a moralna skutoc¢nost sveta. Nie je ¢astou univerza, ale je neuchopitelnou a nezni-
¢itelnou singularitou. Transcenduje svet nielen v moralnom, ale aj v ontologickom
zmysle. Osoba je to, ¢o je najdokonalejsie v celej prirodzenosti (S.Th.[,q.29,a.3).
Nézov individuum sa vztahuje na kazdu entitu, ktord je jednotou sama o sebe na vys-
$om stupni. Takyto typ jednot sa nevztahuje len na ¢loveka, ale aj na vSetky zivé orga-
nizmy. Pomocou aristotelovsko-tomistickej metafyziky mozno priblizit spatost latky
a individua.+ Latka je principom individualizacie a tym aj delenia. Z tohto hladiska
st individud fragmentmi matérie, ¢astami univerza, nie¢im jedine¢nym, no predsa
len ¢astami, miestami stretnutia psychickych, etnickych, atavistickych, zdedenych,
ekonomickych, dejinnych a inych sil a vplyvov.> Osoba spociva v subsistencii duse,
individuum spociva v latke. Ako osoby sme slobodni, ako individua sme determino-
vani mnohorakymi podmienkami. Maritain zohladiuje, Ze naturalistické aj scien-
tistické chapanie ¢loveka neposkytuje adekvatne zdklady pre vychovu z dévodu
absentovania reflexie ¢loveka ako osoby. Degradacia ¢loveka na individuum prinasa
despotické konzekvencie. V novovekom mysleni ich nachddzame v troch charakte-
ristickych formdch: monarchia u Hobbesa, demokracia u Rousseaua a bozsky $tat
u Hegela. Filozoficka antropolégia rozhodujucim spdsobom vplyva na profil, meto-
dy a ciele pedagogiky. Ilustraciou toho moze byt napriklad aj filozofické koncepcie
¢loveka J.J. Roussea, I. Kanta alebo F. Nietzscheho.

Maritain rozlisil tri vzajomne sa dopliiujice vyznamy pojmu vychova. Vychova
v najsirSom zmysle je usmernenym dynamickym vyvojom, prostrednictvom ktoré-
ho ¢lovek formuje sdm seba. Vychova v uzSom zmysle je formovanim deti a mladeze
prostrednictvom dospelych a napokon vychova v najuzsom zmysle je to skolsky sys-
tém.® RozliSuje tri stupne vychovy: zdkladné kolstvo, stredné skolstvo a vysoké skol-
stvo. Tieto tri stupne zodpovedaju nielen prirodzenym chronologickym obdobiam
vyvinu mladého ¢loveka, ale aj trom odli$nym a kvalitativne ur¢enym obdobiam psy-
chologického a noetického vyvinu.”

2 Porov. MARITAIN, ].: Education at the Crossroads. New Have : Yale University Press, 1943, s. 41.

3 Porov. HREHOVA, H.: Jacques Maritain. In: REMISOVA, A. (Ed.): Dejiny etického myslenia. Brati-
slava : Kaligram, 2008, s. 471 - 482.

4 Porov. PORUBEC, D.: Vychovné aspekty hudby a spevu vo filozofii Platona a Aristotela. In: Acta
educationis. Krakov: Wydawnictwo AVALON, 2020s. 16 - 36.

5 Porov. LETZ, ].: Personalistické metafyziky, 2006, s. 100.

6 Porov. MARITAIN, ].: Pour une philosophie de I education. Paris : Fayard, 1959, s. 18.

7 Porov. RAJSKY, A.: Univerzitné vzdeldvanie v koncepte integrdlneho humanizmu Jacquesa Maritai-
na. http://pdfweb.truni.sk/konferencie/evsuv/ sekciaz/Rajsky.pdf (10.2.2009).
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Predpokladom pre uspesné vzdelavanie aj vychovu je primerané poznanie vyu-
¢ovaného predmetu, ale délezitejsie je poznanie osoby Ziaka. Maritain chapal vycho-
vu skor ako umenie a mudrost, a nie ako sumar naucenych vedomosti.® Najvystiznej-
$iu analogiu k vychove videl v medicine, ktord ma podobny pomahajtci charakter.?
Modernizdcia a technizdcia u¢ebného procesu zohrdva len pomocnt tlohu v ume-
ni vychovy. Vychovu nemoéze nahradit ,pedagogicka technolégia“ - audiovizudlne
prostriedky, pocitace a atraktivne kniznice. Moderné didaktické prostriedky sice
vyrazne napomahaju sucasnej pedagogike, ale nenahradzaju osobnost vychovava-
tela a osobny vztah k ziakovi. Dobrym vychovavatelom moze byt jedine dobry ¢lo-
vek, ktorého ciefom je prebudenie a rozvoj ¢lovecenstva u ziaka. Poznanie, ktoré
odovzdava ucitel mladym udom nie je to isté, ako kvantitativne predimenzované
poznanie odovzdavané dospelym, ale je poznanim, ktoré je schopné ozivit zvnuatra
a zdokonalit povodné univerzum myslenia, ktoré je dietatu a dospievajicemu vlast-
né. Ide o $pecificka kvalitu poznania, prispésobent prijimatelom, ktora dosahuje
vlastnti dokonalost v danom obdobi ich vyvinu. Nie je to poznanie, ktoré sa v dal-
$om vyvine rozrastad do objemu tak, aby dosiahlo parametre vedy. Poslanim ucitela je
neustdle apelovat na inteligenciu a slobodnt volu mladych ludi. Zakladné aj stredné
$kolstvo by malo v prvom rade zabezpeit vychovu pre Zivot, v celej jeho hibke, $irke
a rozmanitosti, eSte skor, nez ¢lovek vstupi do ,stavu dospelého ¢loveka’, schopné-
ho slobodne sa rozhodnut pre vlastnu $pecializaciu. Pred¢asna $pecializacia podla
Maritaina brani plnému rozvinutiu f'udskych moznosti a predstavuje urcité nasilie.”

Réznorodé koncepcie pedagogickych metod Maritain deli na dve skupiny. Tra-
di¢né metddy siahaju k Platénovi. Zdoéraziiuju postavenie vychovéavatela a bezpod-
miene¢nu poslusnost. Liberdlne metddy varuju pred obmedzenim slobody Ziaka
prostrednictvo velkého mnozstva zdkazov. Maritain k obidvom skupinam pristupu-
je selektivne a hlada vlastné riesenie. Ocetiuje zasluhy novovekej pedagogiky (J.H.
Pestalozzi, .. Roussea, 1. Kant) a jej orientaciu na vychovavaného ako na rozhodu-
juceho ¢initela vychovy, ktorého aktivita podmieriuje uspesnost vychovy." Maritain
si v§ima, ze tradi¢nd vychova nie vzdy reflektovala indivi-dualitu a osobu, ¢asto bola
nadmieru rutinnd. Poslu$nost a autorita vychovdvatela su zrejme nutné, ale predsta-
vuju len sekundarne ¢initele v pedagogike. V liberalnej koncepcii vychovy vidi nedo-
statok v nejasnom pojme slobody. Zdorazuje, Ze sloboda nie je volajaky spontan-
ny ludsky reflex, ale ako sticast formovania osoby ¢loveka, musi byt zakorenena vo
vyssich duchovnych hodnotach.* Liberdlna koncepcia vychovy dava do popredia
autonomiu ziaka a tradi¢nd vychova ststreduje pozornost na heteronomiu. Vlast-
nym rie$enim je pedagogicky holizmus, ktory spoc¢iva v harmonickom spdjani aktivit
vychovavatela a vychovavaného. Vtedy je mozné vyhnut sa nebezpe¢nym extrémonm,
ktoré v pripade rigoristickej vychovy mézu viest k spredmetneniu Ziaka a v pripade

8 Porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de [ "education, 1959, s. 19 - 30.

9 Porov. SCHALL, J. V.: On the Education of Young Men and Women. http://www.catholiceducation.
org/articles/education/edoosg.html#text, (10.2.2009)

10 Porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads, 1943, s. 33.

1 Porov. KOWALCZYK, S.: Wprowadzenie do filozofii ]. Maritaina. Lublin : RW KUL, 1992, s. 48.

2 Porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de [ ‘education, 1959, s. 49 - 52.
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extrémne liberalnej vychovy vyvolavajt egoizmus. Riesenim dilemy medzi hetero-
némiou a autondmiou je zrelost ¢loveka, ktora sa spaja s akceptaciou a realizaciou
duchovnych hodnét. Cielom vychovy je plnost ¢lovecenstva. Vyzaduje si to nepre-
trzité usilie, a preto Maritain spaja vychovu so sebavychovou. Vychovu ,z vonku*
vmladosti je potrebné doplnit vlastnym seba-vychovnym tsilim pocas celého Zivota,
kde vaznu tlohu zohrdva morélka a naboZenstvo.3

Hlavnou tlohou filozofie vychovy je podla J. Maritaina urcenie ciela vychovy.
Vintenciach personalizmu hovori o dvoch zdkladnych cieloch vychovy: formovanie
osobnosti a priprava k spolocenskému zivotu.# Tieto ciele st komplementérne, pre-
toze len spravny rozvoj osobnosti umoznuje integraciu do spolocenstva. Ciel vycho-
vy teda spociva v takej formacii vychovavaného, ktord ho vedie k aktivnemu postoju
k zivotu.s

Maritain akcentoval tlohu vyssich hodnét, ktoré sa koncentruju na pravdu, pri-
¢om varuje pred extrémnym intelektualizmom, ktory vedie k jednostrannému roz-
voju ¢loveka. Pravda je do zna¢nej miery intuitivnou zalezitostou, zalezitostou vnu-
tornej skusenosti a zivotnej mudrosti.® Nadvdzuje na Aristotela, ktory povedal, ze
poznanie nds neurobi cnostnymi (1105b2) a tvrdi, Ze vzdelanie samo o sebe neroz-
hoduje o integrdlnom rozvoji ludskej osoby, o jej charaktere a mordlnej citlivosti.
Poznanie bez svedomia vytvara z ¢loveka duchovnu ruinu. Axiologicka prazdnota
nutne vedie k chaosu v zivote ¢loveka a nakoniec aj k strate viery v zmysel Zivota.
Maritain zastava néazor, zZe ¢lovek je vychovavany prostrednictvom realizacie vys-
$ich hodnét ako pravda, dobro, priatelstvo, laska, obetavost, tolerancia, bratstvo ap.
Siroké paleta hodnét podmietiuje holistickd, integralnu vychovu. Uvedené hodnoty
integruju osobu, davaju zmysel Zivotu a pohynaju ju k ¢innosti. Medzi hodnotami
zvlastnu tlohu zohrava laska, ktord vystupuje v mnohych podobach. Nedostatok
lasky vyvolava egoistické postoje a agresiu. Laska vnutorne formuje ¢loveka a robi ho
schopnym zaujat prosocidlne postoje. Ochratiuje pred anarchiou, ale aj pred akcep-
taciou totalitnych spolocenskych manierov a $truktur.”

Maritain spdja osobnu zrelost ¢loveka s ideou vnutornej slobody. Rozlisu-
je slobodu volby a autondmiu.® Sloboda vyberu je bytostnym privilégiom kazdé-
ho normaél-neho ¢loveka a predstavuje prirodzent vybavu jeho osoby. Autonémia je
dosledkom vnutornej prace ¢loveka. Medzi vychovné ciele patri aj schopnost nado-
budnut, chranit a praktizovat vnutornt slobodu. Zreld vnutorna sloboda vedie ¢lo-
veka k poslusnosti a k obetavosti. Jej nedostatok vedie osobu do otroctva.” Slobo-
du spdja s ideou emancipacie, ktord méze byt chdpana spravnym alebo nesprdvnym
spésobom. Skuto¢nd sloboda sa neohranicuje na ekonomicky alebo politicky sek-

3 Porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de [ education, 1959, s. 184.

14 Porov.: SLIVKA, D.: Od filozofickej hermeneutiky k biblickej hermeneutike. In: Humanum. Mig-
dzynarodowe Studia Sloteczno-Humanistyczne Nr. 2 (2)/ 2008. Warszawa: Kolegium Edukacji
Praktycznej, 2008, s. 35 - 45.

5 Porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads, 1943, s. 50.

16 Porov. MARITAIN, ].: Education at the Crossroads, 1943, s. 46.

17 Porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads, 1943, s. 53 - 56.

8 Porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads, 1943, s. 159 - 172.

19 Porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de [ "education, 1959, s. 52 - 54.
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tor, ale vztahuje sa aj na vnatorny duchovny Zivot ¢loveka a jeho vztah k Bohu ako
k zdroju vSetkého dobra a lasky. Maritain tvrdi, Ze nejestvuje sloboda bez Boha a pro-
ti Bohu. Autentické oslobodenie sa dosahuje prostrednictvom duchovného zjedno-
tenia s Bohom.>

Cielom integralnej vychovy je priprava ¢loveka k Zivotu v spolo¢nosti. Clovek je
spolocenskou bytostou a patri do r6znych spolocenskych skupin (rodina, skola, pra-
ca, profesia, narod, politika, naboZenstvo...). Vychova musi reflektovat socialny cha-
rakter fudského bytia a viest deti a mladez k spolupraci s druhymi [udmi.* Maritain
odmieta individalizmus a sociologizmus®. Extrémny individualizmus minimalizo-
val tlohu spolocenskych vézieb ¢loveka a jeho zodpovednost voci inym fudom. Slo-
bodu chépal abstraktne a jednostranne. Spravne pochopena sloboda je zodpoved-
nad sloboda, ktora nekoliduje s poZiadavkami spolocenského Zivota. Duchovne zre-
ly ¢lovek sa slobodne rozhoduje pre nevyhnutné obmedzenia kvoli spolocenskému
zivotu. V personalistickom pohlade spolocensky zivot nie je ohrozenim osoby, ale
prave naopak, spolocenské vztahy obohacuju a aktualizujt integritu osoby. Ohroze-
nie ¢loveka a jeho slobody prichddza zo strany niektorych sociologickych koncepcii
spolocenského Zivota.» Maritain vystriha pred kolektivizmom, ktory spolo¢enstvu
priznava absolttne pravo v axiologickej sfére. Utilitarizmus a pedagogicky pragma-
tizmus vedu k vychove, ktord ignoruje vnutorné potreby a individualne aspiracie
¢loveka. Zmyslom spoloc¢enského Zivota je rozvoj fudskej osoby, a nie jej obmedze-
nie. Dynamicky charakter spolocenského Zivota si vyzaduje kontinudlnu adaptaciu
meniacich sa medziludskych vztahov, ¢o sposobuje chvilkové napétia medzi jednot-
livcom a spolocenstvom, ale to este neznamena popretie individualnej slobody. Pod-
[a Maritaina najcastejsie ohrozenie adekvatnej vychovy predstavujt rézne antropo-
logické deviacie, absencia vychovného ciela, nespravne chapanie ciela, pragmatiz-
mus, sociologizmus, intelektualizmus a voluntarizmus*

Integralna vychova predpoklada pluralizmus vychovnych ¢initelov. Maritain
uznava nutnost spoluprace rodiny, skoly mladeznickych organizdcii, $tatu a ndbo-
zenskych skupin. Vymenované ¢initele sa musia navzajom dopliat, aby vzrastalo
spolo¢né dobro ako dobro vsetkych l'udi. NajdoleZitej$iu tlohu zohrava rodina a sko-
la. Stét, ale ani cirkev, nemdze nahradzovat ich funkciu.

Rodina je prvym prirodzenym vychovnym prostredim. V rodine ¢lovek preziva
svoje prvé radosti, utrpenia chut prace, nadobuda schopnost davania. Funkcia rodi-
ny je dvojaka: biologicko-kreativna a psychologicko-vychovnd. Prirodzena jednota
tychto funkcii ma exkluzivne pozitivny vplyv na deti aj rodicov. Najtrvalejsi vplyv
na ¢loveka zanechavaju prvé skisenosti, preto priklad rodicov, dobry alebo zly, spre-
vadza ¢loveka po cely Zivot. Specidlnu ilohu rodiny Maritain vidi v moralnej vychove
deti.» Zakladnym zddvodnenim exkluzivity rodiny je laska, ktora uschopiiuje ¢lo-

20 Porov. MARITAIN, ].: Education at the Crossroads, 1943, s. 176 - 178.

a1 Porov, TIRPAK, P.: Rodinnd vychova. Presov : GTF PU, 2018, s. 20.

22 Porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de "education, 1959, s. 31 - 34.
3 Porov. KOWALCZYK, S.: Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, 1992, s. 51.
24 Porov. MARITAIN, ].: Pour une philosophie de [ ‘education, 1959, s. 17 - 39.
35 Porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de [ "education, 1959, s. 18 - 120.
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veka k vnuitornej akceptacii hodnét a prirodzene ho vedie k respektovaniu etickych
noriem.* Bez autentickej manzelskej a rodicovskej lasky nemézeme hovorit o vycho-
ve. Laska nie je vysledkom naucenej vedy alebo tréningu, ale je darom - ¢loveka ale-
bo Boha* Laska v rodine ma rézne formy: manzelskd, rodic¢ovska, synovska, strode-
neckd. Dolezitd je aj rozmanitost vychovnych podmetov zo strany otca, matky aj dal-
Sich pribuznych. Ich tlohy st odli$né, ale dieta emocionalne aj duchovne obohacuja.
Rodinna laska je prototypom akejkolvek lasky ako spolocenského Zivotného posto-
ja. Vyznamné miesto v rodine patri aj ndbozenstvu,® lebo laska je z Boha a az laska
k Bohu vytvara atmosféru pre integralnu vychovu ¢loveka.® Integralny humanizmus
je teocentrickym humanizmom, re$pektujicim slobodu ¢loveka aj nadprirodzena
milost, lebo prave milost zjednocuje ludi s Bohom. Biblické posolstvo prinasa posol-
stvo spasy, ktoré je urcené konkrétnemu clovekovi, Zijicemu v dejinéch a v tychto
dejindch ma ¢lovek vydat svedectvo o naddejinnom svete, ku ktorému patri.>* Rodi-
na moze podliehat réznorodym devidciam. Maritain varuje pred prehnanym autori-
tativnym pristupom rodicov a zanedbavanim ich povinnosti (ekonomickych, spolo-
¢enskych, vychovnych...). Odporuca cielavedomé prehlbovanie rodinnych vztahov,
lebo rozpad rodiny vedie k demoralizcii, a jednostrannosti vychovy.*

Druhym vyznamnym vychovnym prostredim je skola. Maritain upozornuje
rodicov aj spolocnost, Ze nie je mozné prenechat skole cely rozsah vychovy. Vycho-
va trva cely Zivota a $kola sa len ¢iastocne podiela na tomto celozivotnom procese.>
Skolska vychova moze pripravit ¢loveka k sebavychove a sebavzdelavaniu, ale sku-
to¢nymi vychovavatelmi Iudstva st svati a mucenici. Podstatnou stcastou skolskeé-
ho Zivota je vzdelévanie, ktoré sa musi opierat o pravdu.® Rozvoj intelektu vsak nie
je jedinou ulohou $koly, nakolko osoba v sebe spéja intelekt a v6lu, a preto obidva
elementy maju byt predmetom vychovnej starostlivosti. Skola ma vychovavat celé-
ho ¢loveka. Vyznamné miesto patri etickej vychove, formovaniu charakteru a vole
¢loveka. Napriek tomu mravnt formdaciu nepovazuje Maritain za bezprostredny
ciel' skolskej vychovy, ale zdoraziiuje vyznam mravnej formacie v skole prostred-
nictvom vzdeldvania a vytvarania personalistickej vazby medzi ucitelom a Ziakom.*
Ziak nemoze byt chapany pasivne a instrumentalne. Kazdy ¢loveka, teda aj Ziak, ma
pravo na re$pektovanie jeho dostojnosti a autonomie. Prirodzend aktivita rozumu
u toho, ktory sa u¢i a dielo intelektudlneho vedenia u toho, ktory u¢i, st dynamic-
kymi faktormi vychovy, ale hlavnym agensom, prvotnym dynamickym faktorom vo

26 Porov. JURASEK, M. - LEVICKA, S. 2020. Socidlna praca s obetami domaceho nésilia. In Zbornik
zo VII. Medzindrodnej vedeckej konferencie - online Prax zalozena na dkazoch v poméhajucich
profesidch. Warszawa: Collegium Humanum . Szkola Glowna Menedzerska, 2020, s. 63 - 74.

27 Porov. MARITAIN, ].: Education at the Crossroads, 1943, s. 117 - 121.

28 Porov.: SLIVKA, D.: The Project Biblical Catechesis in Radio Lumen. In: Orbis Communicationis
Socialis. Lublim: Norberttinum, 2008, s. 25 - 45.

29 Porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de [ ‘education, 1959, s. 120.

30 Porov. MARITAIN, J.: Kiestansky humanismus. Praha : Universum, 1947, s. 254.

3t Porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de [ "education, 1959, s. 42.

32 Porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads, 1943, s. 51.

33 Porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de [ ‘education, 1959, s. 43 - 44.

3¢ Porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads, 1943, s. 68.
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vychove je vitalny princip, ktory je vatitorny vychovavanému subjektu. Vychadzajuc
z tejto pedagogickej premisy Maritain odmieta tzv. vychovu s palicou, no rovnako
aj nezodpovedny permisivizmus, pretoze vychovavatel je sice iba ,spolupracovni-
kom prirody*, no st¢asne je nevyhnutny ako moralna autorita a pozitivne vedenie.
Vysledkom vychovy ma byt ¢lovek, ktory ,jestvuje rdd”, lebo sa citi respektovany vo
svojej osobnosti, je zacleneny do ludského spolocenstva, ktoré ho neutlaca a moze
napltiat vlastn agpiréciu po pravde a vlastnii tendenciu k dobru.»

Maritain v Gvahach o vychove sa venuje aj problematike vztahu medzi $kolou
aStatom. Ako stipenec personalizmu sa prihovara za pluralitu $kol, ¢o vSak je mozné
len v struktdre demokratického $tatu, ktory reSpektuje autonémiu obéanov, ich spo-
lo¢enské, politické, ideové a nabozenské nazory.3 Skolstvo v ramci $tatu a je povinné
vychovavat k spolocensko-politickému Zivotu, ale to neznamenad instrumentaliza-
ciu 8koly prostrednictvom $tatu. Skola sa nemoze povazovat za prostriedok ochrany
jestvujuceho politického stavu, a nemoze byt ani nastrojom spolocenskej revolticie.
Jej cielom je vytvéranie postoja zodpovednosti za spolocensky Zivot v jeho réznych
sektoroch a prejavoch.””

Zaver

Maritain pozadoval humanizaciu programov $kolského vzdelavania. Bol si
vedomy rozvoja prirodnych vied a techniky, ktoré tvoria podstatnti zlozku sti¢asného
vzdelavania, a preto vystrihal pred jednostrannostou $kolskych programov a poza-
doval v¢lenit do nich kurzy humanistickych vied (filozofia, etika, estetika, literata-
ra, umenie, historia kulttry a zdpadnej civilizdcie), nakolko empirické vedy nie su
schopné nahradit filozoficku reflexiu a vSeobecnu intelektudlno-duchovnu kulta-
ru® Pozadoval, aby predovsetkym stredoskolské studijné programy sa aspon cias-
to¢ne vzdali funkcionalistickej vizie rychleho zaclenenia studentov do profesional-
neho sveta prace a va¢siu pozornost venovali formovaniu ¢loveka ako kulttirnej osob-
nosti, prostrednictvom humanitnych studijnych predmetov, schopnych prezentovat
vSeludské hodnoty. Sti¢astou tejto palety disciplin by mala byt aj, aspor fakultativ-
ne, zdkladna $pekulativna teoldgia, bez ktorej nie je pochopitelnd tradi¢nd, no ani
moderna eurdpska kulttra. Takato vychova umozni formovanie svetondzoru, bez
ktorého nie je mozné rozpoznanie zmyslu Zivota a jeho univerzalnych tloh.

V humanistickych vedach vyzdvihoval tlohu etiky a teoldgie. Moralna vycho-
va je $pecialnou tlohou rodiny a ndbozenskych spolocenstiev, ale aj skola je povin-
nd podielat sa na tejto vychove®. Etika nie je vylu¢ne akademickou disciplinou, ale
vyZaduje si aj persondlne angazovanie. Podla Maritaina vychova mézeme vyuzit
antickd moralnu kultaru Grékov a Rimanov, ale podstatnou sticastou vychovy je eti-
ka, ktora je inspirovana krestanskym nabozenstvom. V $tudijnych programoch ma

3 Porov. RAJSKY, A.: Univerzitné vzdeldvanie v koncepte integrdlneho humanizmu Jacquesa Maritai-
na. http://pdfweb.truni.sk/konferencie/evsuv/ sekciaz/Rajsky.pdf, (10.2.2009)

36 Porov. KOWALCZYK, S.: Wprowadzenie do filozofii . Maritaina, 1992, s. 54-

37 Porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de [ 'education, 1959, s. 111 - 112.

38 Porov. MARITAIN, ].: Education at the Crossroads, 1943, s. 183 - 193.

39 Porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads, 1943, s. 121 - 126.
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byt zaradena lekttira Homéra, Cicera, sv. Augustina, Montaigne a Pascala. Integrdlna
etika odmieta individualisticko-liberdlne interpretdcie a zasahuje aj do oblasti eko-
nomického, spolocenského a politického Zivota. Sucastou etickej vychovy je reflexia
spolo¢ného dobra, prav a povinnosti ob¢anov, demokracie, spravodlivosti a lasky.+

Problematika obnovy sveta ako celku sa vyrazne dostava do popredia zaujmu
stcasnych myslitelov.# Maritainov filozoficky koncept integralneho humanizmu vo
vychove vidi velké moznosti pre uskuto¢nenie dobra a socialnej spravodlivosti. Apel
na reSpektovanie ludskej situovanosti v univerze naznacuje vychovné linie, ktoré sa
ukazuju ako aktudlne aj v sticasnosti, zvlast v globalnom kontexte ekologickej a eko-
nomickej krizy.
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Eucharistia a cirkevné spolocenstvo!
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Abstract: The terms Eucharist and ecclesial communion are intrinsically related since each communion
has a founder, an author, a father and has a defined goal and means, which he enshrines in laws,
regulations, customs and lifestyle. We also refer to the ecclesial community as communio. This Latin
word is from the adjective communis and means common, but also kind and affable. However, Latin
also has the term communio sanguinis, blood community. This only reinforces the meaning of the word.
The same name for this community is also the name: ecclesia and means the assembly of the people, the
religious community. The paper deals with the relationship between the Eucharist and the community.

Keywords: Eucharist. Community. The priest. The church. Liturgy.

Eucharistia znamena pritomnost Jezisa Krista, a to skuto¢ne, redlne a podstat-
ne v spdsoboch chleba a vina. Tato pritomnost sa zacina pri premeneni chleba a vina
na telo a krv Kristovu pri zachovani sposobov chleba a vina. Tento zazrak zazrakov sa
stal pri poslednej veceri. Jeho vykonavatelom bol Jezi$ Kristus a prvé cirkevné spolo-
¢enstvo tvorilo dvanast apostolov. V zapati po tomto zdzra¢nom premeneni odznelo
aj poverenie a prikaz: , Toto robte na moju pamiatku®. Tu vtomto veceradle, sa zrodila
Eucharistia i pravé Kristovo spolocenstvo.

Z toho vyplyva, ze Eucharistia je vysostnym pramenom spolocenstva - commu-
nio super omnia excelens. Je to spolocenstvo ¢loveka s Bohom a su¢asne multispolo-
enstva, nabozenskej obce - Cirkvi s Bohom. Neviditelnou hlavou a vrcholom tohto
spolocenstva cirkvi je Kristus, a to Kristus, pritomny ojedinelym spdsobom, nielen
svojou vSadepritomnostou ako druha bozska osoba Najsvatejsej Trojice, ale aj pod
spdsobom chleba a vina, svojim telom a krvou.

Toto tajomstvo prijimame iba s vierou, a to pre jasné a nespochybnitelné vyhla-
senia JeziSa Krista: ,Ak nebudete jest telo Syna cloveka a pit jeho krv, nebudete mat
v sebe Zivot. Kto je moje telo a pije moju krv, md vecny Zivot a ja ho vzkriesim v posled-
ny den“ (Jn 6, 53 - 54). A dalej: ,Lebo moje telo je pravy pokrm a moja krv je pravy
ndpoj. Kto je moje telo a pije moju krv, ostdva vo mne a ja v riom“ (Jn 6, 55 - 56).

Tato kohabitdcia Krista s ¢lovekom, prijimajicim Krista tajomnym spdsobom,
a ktory je sticasne i idom, ¢lenom spolocenstva, je utvaranim BozZieho kralovstva
na tejto planéte. V testamente Krista u Matdsa: ,Ja som s vami po vsetky dni az
do skoncenia sveta“ (Mt 28,20) je vyjadreny aj najdokonalejsi spdsob prebyvania, ¢i

1 Clanok bol publikovany v ¢asopise Duchovny pastier. Trnava: SSV, 2005, ¢. 2, 5. 58 - 61.
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spolubyvania Krista s nami a v nas. Preto sv. Pavol hovori: ,A vy ste chrdm Zivého
Boha, ako hovori Boh: Budem v nich prebyvat' a medzi nimi chodit, budem ich Bohom
a oni budii mojim ludom“ (2 Kor 6,16). Cize pravi synovia spolocenstva st Tudom
Bozim. A nds Boh nie je len v nebi a na kazdom mieste, ako sme sa u¢ili v katechiz-
me, ale aj v nds. A my predstavujeme skrze Eucharistiu Krista, spritomneného pod
sposobom chleba a vina, lebo ako hovori apostol Pavol: ,Vy ste Kristovo telo a jed-
notlivo ste udy“ (1 Kor 12,27). A apostol Peter to potvrdzuje: .. ,daroval ndm vzdcne
a velmi velké prisliibenia, aby ste sa skrze ne stali ti¢astnymi na BoZej prirodzenosti!“
(2 Pt1,4).

To znamena, Ze tak, ako Kristus ustanovil svoju Cirkev na Skale - Petrovi, ako
viditelné spolocenstvo, vnttornym Zivotom tejto spolo¢nosti — Cirkvi a jej adov je
on sam, a to spésobom, ako ho ustanovil pri poslednej veceri. Vychodnd, byzantska
liturgia to dokumentuje textom: , Ty tronis na vysostiach s Otcom, a tu s nami nevidi-
telne prebyvas“> Podstatnu dolezitost Eucharistie pre vytvaranie dokonalého spolo-
Censtva ¢loveka s Bohom podciarkuje Svaty Otec, v encyklike Ecclesia de Eucharistia
okrem iného textom Mikulasa Kabasilasa, vyznamného autora byzantskej tradicie:
,viac nez vo véetkych ostatnych sviatostiach, je tajomstvo (spolocenstva) také doko-
nalé, ze vedie k vrcholu vsetkych dobier: tu je vrcholny bod vSetkych ludskych tzob,
lebo tu dosahujeme Boha a Boh sa s nami spdja v najdokonalejsej jednote.

A ze Eucharistia nie je len spomienkou, ¢i akymsi obrazom alebo symbolom
Kristovej pritomnosti, ale skuto¢nou pritomnostou, nds nastoj¢ivo upozoriiuje sv.
Pavol: , Kto by teda jedol chlieb alebo pil Panov kalich nehodne, previni sa proti Pdnov-
mu telu a krvi ...“ (1 Kor 11,27). Toto spolocenstvo Zije z jeho tela a z jeho krvi. Tvo-
ri bratskd jednotu natolko, Ze sv. Pavol mo6ze priamo povedat, Ze ona je ako jeden
(muz) o JeziSovi Kristovi (Gal 3,28).4 Cirkev je novym ludstvom prave posvacovanim
sa prostrednictvom Eucharistie. Preto je Cirkev sviatostou Iudstva. Toto spolocen-
stvo Zije z jeho tela a z jeho krvi.

Eucharistia je vlastne aj hostinou bratského spolocenstva, ktoré vznika, rastie
i sprava sa v Zivote na principe lasky JeziSovej. Tieto spojiva st spojivami milosti,
ktora nas robi i¢astnymi na Bozej prirodzenosti. Clenovia ¢i tidy tohto spolocen-
stva, zijuceho z Eucharistie, st prototypmi pravej fudskosti a stavebnymi kamenmi
pri vytvarani nielen Bozieho kralovstva, ale aj ludského spolocenstva, zalozeného
na projekte Bozom. Na tejto obrovskej vysade Eucharistie sa prizivuju nielen slaviace
spolocenstva, ale cela Cirkev. , Eucharistia sa javi ako sviatost jednoty a katolicity“s

Preto st v encyklike vyjadrené aj podmienky pre prijatie Eucharistie, ako aj kon-
Statdcie, Ze slavenie a prijimanie Eucharistie je kardindlnym problémom aj v otézke
ekumenizmu. Eucharistia nie je len sviatostnou skuto¢nostou, ale aj Zivotnym prin-
cipom a navodom, ako zit podla Dekaldgu a evanjelia. Je najucinnejsou silou pri for-

> Svdtd boZskd liturgia ndsho otca svdtého Jdna Zlatousteho, Pre$ov: Spolok biskupa P.P. Gojdica,
1998, s. 63.

3 JAN PAVOLIL: Ecclesia de Eucharistia, 34. TaktieZ: In§trukcia na aplikaciu bohosluzobnych pred-
pisov CCEO, Rim: Libreria editrice vaticana 1998, s. 45.

4 SCHMAUS, M.: Sviatosti. Rim: SUSCM, 1981, 5. 13.

5 SCHMAUS, M.: Sviatosti, Rim: SUSCM, 1981, 8. 195.
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movani ¢loveka na Bozi obraz, a to vo vSetkych narodoch, mladych i starych, chu-
dobnych i bohatych, zdravych i chorych.

Kristus sa neustale spritomnuje najma v liturgii Cirkvi, kde ako u¢i Druhy vati-
kansky koncil je pritomny v Bozom slove, v Eucharistii, v celebrantovi, v liturgickom
zhromazdeni veriacich a pri vysluhovani sviatosti.® Katechizmus Katolickej cirkvi
udi, Ze sposob Kristovej pritomnosti pod eucharistickymi sposobmi je jediny svojho
druhu. Povysuje Eucharistiu nad vsetky sviatosti, lebo je ,zavisenim duchovného
zivota a cielom vsetkych sviatosti. V Najsvatejsej sviatosti Eucharistie je obsiahnuté
yopravdivo, skutoc¢ne a podstatne telo a krv spolu s dusou a bozstvom nasho Pana
Jezisa Krista, a teda cely Kristus. Tato pritomnost sa nazyva skuto¢nou nie vyluc¢ne,
ako keby ostatné neboli skuto¢né, ale v najplnsom zmysle slova, pretoze je podstat-
nd; fou sa totiZ stava pritomnym cely a uplny Kristus, Boh a ¢lovek.” Z dévodu tohto
osobitného postavenia Eucharistie medzi sviatostami Jan Pavol II. vyzdvihuje velky
vyznam a nezamenitelnt potrebu nedelnej eucharistickej liturgie (omse) odvola-
vajuc sa pritom na svoj apostolsky list o slaveni nedele Dies Domini. Nedelna ucast
na eucharistickej liturgii ostava nadalej povinnostou ¢lenov Cirkvi - okrem pripadu
vaznej prekazky. ,Liturgia sama o sebe ma nesmiernu hodnotu a déstojnost, ktoru
ziskava od hlavného Kniaza a hlavnej obety, ktord sa na nej prinasa - od Jezisa Kris-
ta. Na pritomnych sa tato milostiplna sila liturgie vylieva do takej miery, do akej oni
sami maju na nej ucast a spojuju svoju obetavost s obetavostou Kristovou.®

Hriech vsak zabija tento Bozi zivot v nds. A tak nielenze ¢lovek strdca pritom-
nost Boha v sebe, ale straca aj ludsku tvar. Hriech plodi zlo a zlo destruuje tak Zivot
jedinca, ako aj spolo¢nosti. Hladanie zmyslu Zivota po odpttani sa od Boha, je hla-
danie mora na pusti! Preto je tu stragné varovanie Kristovo: ,...budete ma hladat, ale
zomriete vo svojom hriechu® (Jn 8,21).

Encyklika Cirkev Zije z Eucharistie zdoraziiuje prave tento fakt: Cirkev ako spo-
lo¢enstvo, bozské i fudskeé sa najplnsie zivi prave z Eucharistie, ¢iZe zo zivého Kris-
ta, toho Krista, ktory tu, na tejto planéte, chodil pred dvetisic rokmi! V sulade s tra-
di¢nou ndukou Cirkvi encyklika potvrdzuje zavdzné pastora¢né smernice vo vztahu
k prijimatelovi Eucharistie. Kto chce hodne prijimat telo a krv Panovu, musi verit
v toto tajomstvo v sulade s vierou Cirkvi a sti¢asne byt v stave posvacujucej milosti.
V opac¢nom pripade je prijimanie Eucharistie svatokradeZou, novym tazkym hrie-
chom, ktory podla sv. Jana Zlatotsteho (ucitela Eucharistie) znamena odsudenie,
muky a vzrast trestov.®

Prirodzene, Ze i dnes ako za Cias JeziSovho poslania na zemi tento fakt Eucha-
ristie, ¢ize pritomnosti JeZi$a v spdsoboch chleba a vina, vyvolava pochybnosti, ba
i uskrn a hrubu neveru nad, Iudsky povedané, absurdnostou tejto skutocnosti. I ti,
ktori ho dnes prijimajt, ¢asto ho prijimaja ako vec zvyku, obradu, ¢i sviato¢nych pri-
lezitosti. Tak reagovali aj Zidia, ked hovoril: ,Ja som Zivy chlieb, ktory zosttipil z neba.

6 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Sacrosanctum Concilium, 7.

7 Katechizmus Katolickej cirkvi, 1374.

8  TYSKIEVIC, S.: Cirkev Bohoc¢loveka (slov. preklad Jan Mastiliak). Presov: Gréckokatolicky biskup-
sky tirad, bez vrocenia, s. 171.

9 Porov. JAN ZLATOUSTY: Homtlie o IzaidSovi, 6, 3: PG 56, 139. In: Ecclesia de Eucharistia, 36.
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Kto bude jest z toho chleba, bude Zit naveky” (Jn 6,51). A reakcia? Zidia sa hddali
medzi sebou a hovorili: «Ako ndm tento méZe dat jest svoje telo?»“(Jn 6, 2). Ba nielen
Zidia, ale aj niektori jeho ucenici: , Tvrdd je to re¢, kto to méze poctivat? (Jn 6,60).

Sticasné cirkevné spolocenstvo ma na tento sposob existencie Krista v nas urci-
ta pomocku v technickych ,zdzrakoch® v televizii, v rozhlase, v riadeni kozmic-
kych systémov na dialku a pod. Ten isty hlas, ¢i obraz, vysielany z jednej centraly, je
na miliontych miestach naraz a ten isty. Ba dokonca da sa konzervovat v kazetach,
disketach a CD nosic¢och. Uskladniuje sa na dlhy ¢as, nevidiet ho ani nepocut, ale je
tam. Stadi stlacit gombik a hlas, obraz, hudba st tu tak, ako boli v ¢ase svojho vzni-
ku. A to sme len vo fyzickom, hmotnom svete. Preo nemoze teda Pri¢ina vSetkych
pricin byt pritomnd tu a véade a vzdy ako neviditelna, a to tak v ¢ase konsekracie
i potom v bohostanku?

Tento fakt nas irituje, aby vec Eucharistie v cirkevnom spolocenstve nebola len
vecou viery, ale aj rozumu, citového, emotivneho stavu i uzasu z faktu superzazra-
ku, ktory do nds vstupuje ticho ako vzduch, ktory dychame, a ako myslienka na tych,
ktorych najviac milujeme. Ved niektori kiiazi hovoria, Ze pri premeneni maju pocit,
akoby vybuchla atémova bomba a oZiarila ich i cely svet. Ved tu sa straca podstata
chleba a vina a spritomriuje sa telo a krv Kristova. Je to akysi nebesky vybuch. Ema-
nuje. Je vsade, vo vSetkych a cely pre tych, ¢o ho prijimajt. Tak hovori aj vychodna
liturgia: ,Lame a rozdeluje sa Baranok Bozi, lame sa, a nedeli, ustavi¢ne sa poziva, ale
nikdy ho neubtida a prijimajucich posvacuje.*

Tento zazrak planéty a vesmiru sa deje v cirkevnom spolocenstve. Je to bozska,
Kristova manna na pusti sveta, kde miliony hyna hladom telesnym i duchovnym.
,Bezo mria neméZete nic¢ urobit", povedal Kristus. To je stav, ked v ludskom Zivote
sme sa odpojili od Krista, ako od hydroelektrarne energie, a napdjame sa na plyt-
¢iny a vyschnuté jazerd. Dom bez svetla a bez zdkladov je vystaveny zrateniu. Este
v §irSom meradle to plati pre Zivot ¢cloveka. Preto sa musime stat ¢lovekom, ktory je
stankom Zivého Krista (christoforom). Posledna encyklika Svitého Otca Jana Pavla
II. Ecclesia de Eucharistia chcela tento fakt pripomentt tak, ako ho pri ustanoveni
Eucharistie pri poslednej veceri urobil sam Jezis Kristus.
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Prvokrestanskd tradicia - pramer posvdtnych spisov
raného krestanstva

doc. ThDr. MARIA KARDIS, PhD.
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Abstract: The basic premise and origin of the early Christian tradition is the death and resurrection of
Jesus Christ. Most exegetes argue that all of Paul's appeals to Christians are understood by Paul himself
as a response to the gospel of Jesus. The apostle Paul comes into confrontation with already existing
elements in Christian communities, which he consciously builds upon and interprets in his letters. It
follows that faith formation is influenced by the socio-cultural environment, the life expressions and the
needs of Christian communities. The intention of the study is to highlight the specificities of the early
Christian tradition that Paul encountered in the early years of his mission. At the same time, to show to
what extent it follows the early apostolic kerygma, which includes formulas and creeds of the Christian
faith (almost exclusively Christological), hymns to glorify God. These take us back to the very beginnings
of Christianity, to the earliest surviving testimonies of Christian faith and theology in the New Testament.

Key words: Early Christian tradition. Apostle Paul. Apostolic kerygma. New Testament.

Jednou z najddlezitejsich otdzok teoldgie apostola Pavla je poznanie prameriov,
bez ktorych nie je mozné pochopit Pavlovu teologiu. Pavlova teologia je vyrazom
ingpiracie biblického dedic¢stva prvotného krestanstva a ma existencialny vyznam
aj pre vieru ¢loveka v sticasnosti. Medzi pramene okrem jeho listov a Skutkov apos-
tolov patria myslienky, literatura a filozoficko-ndboZenské smery vtedajsej doby;
prvokrestanska tradicia; kulturne prostredie - judaizmus a helenizmus, Zivot Pavla
a jeho obrdtenie’. Judaizmus a helenizmus vo vtedajsej dobe neboli od seba tiplne
oddelené, dochddzalo do vzdjomného stretu a vplyvu tychto kulttr. Pavol pricha-
dza do konfrontdcie s uz existujicimi elementmi v krestanskych Cirkvach, do kto-
rych vedome nadvazuje, interpretuje ich a poukazuje na ne vo svojich listoch. Z toho
vyplyva, Ze formovanie viery je ovplyvnené spolocensko-kulturnym prostredim

1 Obratenie Pavla malo pre histériu prvotného krestanstva velky vyznam, avéak nemézeme ho roz-
$irovat az k vzniku krestanstva a jeho ucenia. Pavol je u¢enikom Krista, nestvoril svoje Bozstvo,
nezalozil iné ndboZenstvo ani svoje dielo spasy. Pavol je tym, ktory prehibil pravdy svojej sktisenosti
pod Damaskom a ktoré uz boli v zirodku prvokrestanskej tradicii. Prispel k prehibeniu a rozvoju
rodiaceho sa krestanstva v pohanskom svete ohlasujtic evanjelium spasy vietkym Zidom ako aj
pohanom. VANNI, U.: Opojenie Duchom. N&¢rt spirituality apostola Pavla. KBD: Svit, 2005, s. 19 -
20; KRECIDEQ, ].: Inkulturacja chrzescijaristwa w swiecie hellenistyczno-rzymskim czaséw Nowego
Testamentu. In: Nowy Testament a religie. Red. I. S. Ledwon, Lublin : Wydawnictwo KUL, 2011, s. 58
- 60.
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a Zivotnymi prejavmi a potrebami krestanskych obci (Sitz im Leben).> Popaschdlna
Cirkev si jasne uvedomovala, Ze zdkladom a spojovnikom je vyznanie viery. Zame-
rom tohto tejto kapitoly je poukdzat na $pecifikd ranokrestanskej tradicie, s ktorou
sa Pavol stretol. Do akej miery prebera to, s ¢im sa stretol vo forme prvotnej apostol-
skej kerygmy. Patria tu formuly a vyznania krestanskej viery (prave vylu¢ne kristolo-
gické), piesne na oslavu Boha. Zaroveri nas dovedu k samym pociatkom krestanskej
viery, k najstar$im zachovanym svedectvam krestanstva a teoléogie 3

Kristologické formuly viery tykajtce sa smrti, zmrtvychvstania a partzie Kris-
ta. ,Boh Ho vzkriesil z mrtvych® (ho theds autdv égeiren ek nekron) - tato vypoved
viery urcite vznikla v samych pociatkoch krestanstva, je jednou z najstarsich svedec-
tiev krestanskej viery. Pavol ako aj ini novozakonni autori, ktori tak ¢asto uvadzaju
tato vypoved, Ze s urcitostou ju mdzeme povazovat za formulu viery. Vsetky formu-
ly o smrti a zmftvychvstani sa opieraju o katechézu, a preto sa urcuje, ze st to tzv.
,katechetické formuly viery“. Pavlova kerygma je zalozend prave na Kristologii smrti
azmftvychvstani Jezisa Krista.+

Pavol tuto formulu uvadza vo svojich listoch doslovne (Rim 10,9; 4,24; Gal 1,3;
Kol 2,12; Ef 1,20; 1Sol 1,10) alebo vo forme, ktord zachovava jej podstatné elemen-
ty (Rim 4,24;6,4;7,4; 1Kor 6,14; 2Tim 2,8). Forma aoristu, hovori o pdsobeni Boha,
ktory tvori Zivot. Je zaujimavé, ze touto formulou je vzkriesenie chapané ako dielo
Boha vo vztahu k JeZi$ovi a nie je pritomna zmienka o Jeho smrti.> Pravdepodobne
prvotne tato formula nezahfnala ziaden kristologicky titul, jednak neskor sa rozsirila
o nasledovné tituly - Chrystus, Kyrios (Rim 8,11; 1Kor 6,14; 2Kor 4,14). Tato formula
viery nielen spomina fakt zmftvychvstania, ale ho aj interpretuje. Tento interpre-
ta¢ny model siaha do zidovskej apokalyptiky, v ktorej bolo oc¢akdvanie, Ze na konci
sveta nastupi zmftvychvstanie. Gnilka tvrdi, Ze taka formulacia poukazuje na fakt,
ze zidovska apokalypticka eschatologia vypracovala terminologiu, pomocou ktorej
bola dand slovna forma paschalnej udalosti. Zaroven nas udi, Ze vo vzkrieseni Krista
je potrebné vidief anticipaciu poslednych udalosti. Specificky krestansky element
tejto formuly (vypovede) viery je potrebné vidiet, vo formuldcii ,ek nekron® - z mft-
vych.® Postupne tato vypoved zostala rozsirend o zmienku smrti Jezisa. Toto rozsi-
renie sa takisto stalo aj elementom formuly viery; potvrdzuje to aj ¢asté vystupo-
vanie. Najviac je to viditené v 1Sol 4,14 ,verime, Ze Jezi§ zomrel a vstal z mrtvych...
Toto spojenie smrti a zmftvychvstania Pavol umiestriuje v réznych kontextoch (2 Kor

> FITZMAYER, J.A.: Pauline Theology. In: The New Jerome Biblical Commentary. Ed.: R.E. Brown,
J.A. Fitzmayer, R.E. Murphy, New Jersey, 1996, s. 1383-1384; GNILKA, ].: Teologia Nowego Testamen-
tu. Wydawnictwo M: Krakow, 2002, s. 13-14; PORSCH, F.: Mnoho hlasti jedna vira. Zvon : Praha,
1993, 5. 9 — 11.

3 LANGKAMMER, H.: Teologia Nowego Testamentu. Cz. II, Wroclaw, 1984, s. 9.

4+ LANGKAMMER, H.: Teologia Nowego Testamentu, s. 23-24; FREEDMAN, D.N. (ed.): The Anchor
Bible Dictionary. Vol. 5, Doubleday: New York, 1992, s. 196.

5 PORSCH, F.: Mnoho hlasti jedna vira, s. 12; MARTIN, L.H.: Graeco-Roman Pholosophy and Religion.
In: The Early Christian World. Ed. PF.Esler, London, 2002, s. 56.

6 Na opisanie zmftvychvstania bol aj v apokryfnych spisoch pouzZivany ten isty termin - vzkriesit,
zmftvychvstat (napr. v Zalmoch Salamina, eti6pskej Knihe Henocha, Testamente Benjamina).
GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 14 - 15.
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5,15; Rim 6,10; 14,9), pouzivajuc niekedy zmenenti terminoldgiu (2Kor 13,4; Rim 4,25;
8,34; 14,9) a na niektorych miestach uz s titulom Kristus (Rim 8,34; 14,9).”

Najobsirnejsie tradi¢né vyznanie viery v Pavlovych listoch, v ktorom st zahr-
nuté vSetky podstatné elementy najdeme v 1Kor 15,3b-5: ,Ze Kristus zomrel za nase
hriechy podla Pisem; Ze bol pochovany, a Ze bol tretieho dria vzkrieseny podla Pisem,
Ze sa zjavil Kéfasovi, a potom Dvandstim.“ Pavol ttto formulu vovadza zmienkou
0 jej rannom pévode ,Odovzdal som vdm predovsetkym to, ¢o som gaj ja prijal.“ (1Kor
15,3a). Zakladna s$truktura je stanovend zmienkou o smrti a zmftvychvstani, a tak-
tieZ je dalej rozvinuta udalost pohrebu, ukdzanie sa Kéfasovi a Dvandstim. Pramen,
z ktorého Cerpala prvotnd tradicia bol aj Stary zakon, otvorené vsak ostava, ¢i jednot-
livé zmienky sa vztahuju na konkrétne miesta SZ (napr. Iz 53,4n.12; Oz 6,2), alebo,¢i
ide o svedectvo celého Pisma o Kristovi. V tomto vyznani viery je viditelna tendencia
zdovodnenia kriza a zmftvychvstania na zaklade Pisma. V kontexte smrti, odvolanie
sa na Pisma oznacuje spasnu volu Boha prejavujucu sa v histdrii Jezisa. Hrob pou-
kazuje na realizmus smrti; kristofanie zasa na skuto¢nost zmftvychvstania.® Vdaka
vyznaniu, titul Kristus ziskava $pecifické zafarbenie. Kristus je tym, ktory realizuje
dielo spasy. V svojom umierani a vzkrieseni ukdzal, Ze On je Kristom.

Délezitym ukazovatelom je zmena ¢asu v tejto formule, namiesto aoristu je tu
pouzité perfectum ,bol vzkrieseny*, ktory vyjadruje trvaly stav vzkriesenia a Zivota.
To znamend, Ze nasledok Bozieho konania trva, a preto Jezis Zzije. Tato myslienku
zdOraziuju v texte spominané kristofanie.?

Bolo uz spomenuté skoré pouzivanie tohto vyznania viery. Niektori autori sa
domnievaju, Ze to bolo asi 5 rokov po smrti Krista. Spaja sa ono s grécky hovoriacim
judeokrestanskym cirkevnym spolo¢enstvom. Z Predpavlovskej tradicie je aj pravde-
podobne text 1 Kor 15,6 - 7 o kristofaniach, ktory bol spojeny s versami 3b - 5.

Dalgim fragmentom vyznania viery Predpavlovskej tradicie je partizia - druhy
slavny prichod Krista, o¢akdvana uz ako blizka budticnost. Prvotnad krestanska tradi-
cia vidi v osobe Jezi$a Krista, ktorého Boh vzkriesil z mrtvych sudcu na konci vekov.
V tom je dovod tuZzobného oc¢akavania parazie (1Sol 1,9; Flp 3,20; 1Kor 11, 26; Sk 2,33).
V 1Kor 16,22 Pavol umiestiiuje aramejskt aklamdciu (zvolanie) ,Maranatha“°, ktoré
Vo svojom prvotnom vyzname, urcite bolo prosbou o druhy prichod Krista a preklad

7 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 15 - 16; FERGUSON, E.: Backgrounds of Early Christia-
nity. Grand Rapids, 2003, s. 26 - 27.

8 Vo formuldch o smrti a zmftvychvstani chyba motiv pohrebu a hrobu Jezi$a. Teda zmftvychvsta-
nie bezprostredne nadvédzuje na smrt JeZzisa. Prave formula viery 1Kor 15, 3b-5 stanovi vynimku. Je
pravdepodobné, Ze text Rim 6,4, v ktorom Pavol vysvetluje podstatu krstu vznikol vplyvom motivu
pohrebu v 1Kor 15. je to druhy text, v ktorom zmrtvychvstanie je spaté s hrobom Jezisa. LANGKAM-
MER, H.: Teologia Nowego Testamentu, s.26-27; GNILKA, J.: Pierwsi chrzescijanie. Zroda i poczatki
Kosciota. Wydawnictwo M : Krakéw, 2004, s. 298 - 299.

9 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 16 - 17; LANGKAMMER, H.: Teologia Nowego Testa-
mentu, s. 24-26. Autor tvrdi, Ze ,V tomto pripade perfectum pripravuje vers o kristofaniach, kedze
vietky ostatné slovesd majti formu aoristu, ktory vyjadruje jednorazovi ¢innost.”

10V popaschdlnej Cirkvi judeokrestania hovorili po aramejsky a zvolanie Maranatha bolo ¢asto pou-
Zivané v sldveni Eucharistie, to znameng, Ze doraz sa kladol na o¢akévanie partzie Krista (porov.
1Kor 11,26). Potvrdzuje to, Ze termin Mar (P4n)/ Maran (na$ Pan) vo vztahu k JeZiSovi velmi skoro
nadobudol vyznam nabozenského titulu. GNILKA, J.: Pierwsi chrzescijanie, s. 303.
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tohto zvolania znie ,Pan prisiel’, ako aj ,Prid nas, Pane!“ Avsak potrebné je vSimnut
si, ze Pavol s tymto zvolanim spdja anatému (kliatbu) v. 22. Toto vyznanie je pravde-
podobne orientované na hodné stretnutie sa s Panom, a tak potom bolo opakované
na eucharistickych zhromazdeniach Cirkvi."

Podobnd tradi¢nd formulu viery Pavol umiestiiuje viSol 1,9b.10. V tomto texte je
pozorovatelné ranné kompendium krestanskej misijnej kerygmy alebo piese krstu.
V tomto texte mozeme vymedzit tri elementy: 1.) ,,0brdtili ste sa od modiel k Bohu,
aby ste slizili Bohu Zivému a pravému® (v. gb) - teoldgia obratenia 2) ,a ocakdvali
z neba jeho Syna, ktorého vzkriesil z mrtvych® v. 10a - vyznanie viery v zmrtvychvsta-
nie; 3) ,ktory nds zachrariuje od budticeho hnevu“ v. 10b - vyznanie viery v pardziu.
Presvedcivejsi je nazor, Ze to boli tri nezavisle ¢leny, ktoré nasledne Pavol zludil. Text
1Sol, najstarsi spis apostola Pavla, potvrdzuje do akého stupnia sa v Pavlovom ohla-
sovani koniec ¢asu stotoznoval s druhym prichodom Krista. Z tohto dévodu Pavol
siaha do tradi¢nej apokalyptiky, ktora opisuje paruziu a savisiace s fiou nasleduju-
ce udalosti. V suvislosti s problémami a pochybnostami Cirkvi (porov. 1Sol 4, 16n;
1Kor 15, 51n) bolo potrebné prijat stanovisko vo veci zmftvychvstania zomrelych pred
partiziou. Ako tvrdia exgegéti, obidva texty pochddzaju z tej istej tradicie, ktora je
predstavena ako slovo Péna (1Sol 4,15) alebo ako tajomstvo (1Kor 15,51).2

Hoci tieto motivy st pritomné v Zidovskej apokalyptike, predsa cely tento mys-
lienkovy proces realizujuci sa od Pana k Panovi potvrdzuje, Ze jeho povod je v kres-
tanskom prostredi.

Pavol rozjima o smrti Jezisa Krista v réznych kontextoch. Dokazuje to, Ze exis-
tovala nejaka skorsia schéma, ktord hovori o smirti JeZisa, ako o ,umierani za“ Boli
to kratke formuly, ktoré vyjadrovali pravdu o JeZiSovej smrti ako obeti. Uz pred Pav-
lom smrt Jezi$a bola interpretovana ako ,vydanie, odovzdanie sa“ (gr. paradidomi)
(porov. 1Sol 5,10; Rim 5, 6.8;14,15; 1Kor 8,11;11,24;15,3; 2Kor 5,14n; Gal 1,4;2,20).3 Pavol
tento motiv prvotnej tradicie vyjadruje v dvoch formuldch. Prva hovori, ze Boh Ho
vydal (porov. Rim 8,32; 4,25) a druhd, Ze JeZi§ vydal seba samého (porov. Gal 1,4;
2,20). Gnilka tvrdi, Ze prvti formulu je potrebné povaZzovat za velmi starti a druhd je
neskorsim jej rozvinutim. Suhlasi to, s tendenciou postupného prendsania spaso-
nosnych bozskych prisudkov na Jezisa.

V Predpavlovskej tradicii bolo urcujuce zdoraznit spasonosny vyznam smrti
Jezisa Krista. Charakteristickou ¢rtou Pavla je spajanie tradicie s formulou ,umie-
ranie za“ s umucenim (Rim 8,32; Gal 1,4;2,20). Otvorend zostava otazka, ¢i na vznik
tejto formuly mali vplyv piesne Bozieho Sluzobnika z 1z 53, 6 - 12.5

u GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 18.

12 Toto vyznanie viery ma svoju paralelu v liste Flp 3, 20n. Spolo¢né s tieto elementy: o¢akavanie
JeZisa, ktory sa ma vratit z nebies; Jeho dielo spasy opisané ako zachrana od hnevu, opakovany titul
Spasitel a vyjadreny v premene telesnosti. GNILKA, ].: Teologia Nowego Testamentu, s.19 - 21.

3 PORSCH, F.: Mnoho hlasti jedna vira, s. 14.

14 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 23; FERGUSON, E.: Backgrounds of Early Christianity.
Grand Rapids, 2003, s. 44.

15 Nazory exegétov su podelené. Pravdepodobne spravnejsi je ndzor, Ze spajanie s textom [zaiasa doslo
neskdr, vo viac rozvinutych formulacidch. GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 23.
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K najstar$im vyznaniam patria aklamacie (homoldgie) pouZivané v liturgii.
K najdolezitejsim a klasickym aklaméciam, patri aklamdcia: ,Panom je JeZi§“ (Rim
10,9; 1Kor 12,3; Flp 2,11). KedZe aklamécia ma kratke literdrne vyjadrenie, spdja sa
s kristologickym titulom.” Vyznanie ,Panom je Jezis“ je charakteristické pre etno-
krestanské spolocenstva, ktorym akcentovalo to, Ze nie st to cudzie bozstva gréc-
ko-rimskeho prostredia, ale Jezi$ Kristus, ktory je absolutnym Panom (porov. 1Kor
8,5n). Prijima sa, Ze Pavol preberd toto vyznanie viery, ktoré katechumeni v Cirkvi
skladali pred prijatim krstu.”

V konfrontdcii s helenistickym prostredim vznikla potreba zdéraznenia prav-
dy o jedinosti Boha. Sved¢i o tom formula ,jeden Boh* (gr. eis theds), ktoru Pavol
uvadza na troch miestach (Rim 3,30; Gal 3,20; 1Kor 8,4 - 6). Pavol tato formulu pre-
bera z helenistického judaizmu a vyuzival ju v diskusii s pohanmi s ciefom odvra-
tenia ich od bozikov. V judaizme je tato formula obsiahnutd v modlitbe Szema (Dt
6,4n), avsak v krestanstve dochddza k jej rozvoju, ¢o vidime v 1Kor 8,6, v ktorej izra-
elsky monoteizmus bol rozsireny na Bozieho Syna. Je to typicka aklamacia, ktorou
prvotna Cirkev nadvdzovala na synagogalnu liturgiu, viditelné je to predovsetkym
v ¢islovke jeden.® Jedinost Boha zodpoveda jedinosti Jezisa Krista, pretoze v Nom sa
zjavil Boh. Predpoklada sa tu preexistencia Krista. Boh je pociatkom a cielom stvo-
renia a prostrednictvom Krista spociva vo vyktipeni chapanom ako nové stvorenie.
Otcovstvo Boha sa v tomto texte nevztahuje na Krista, ale na stvorenie. Tato aklama-
cia je rannym potvrdenim ucasti Krista v diele stvorenia, ¢o je rozvinuté v neskorsich
hymnoch.”

Aklamécie boli uzko spaté s liturgickym prostredim, suviseli s potrebami naj-
star$ich cirkevnych spolocenstiev, preto sa spdjali s roznymi kristologickymi titulmi.
V aklamaciach je titul podmetom, znamena to, Ze vyjadruje pravdu, kym je Jezis.
Su to nasledovné tituly: Kristus - Mesia$ (Mk 14,61; Mt 16,16.20; Lk 4,41;22,67; Sk
9,22;18,5;Jn 7,26.41;10,24 a iné); Bozi Syn (Mk 1,11; Mt 16,16; Lk 4,41; Sk 8,37 a iné); Syn
Davida (Mt 12,23; Sk 8,37.20 a iné). K aklamécidm patria taktiez vyrazy: Amen, Alle-
luja, Hosanna, Maranatha a Abba.*®

Okrem formul viery tykajacich sa vyznamnych spasonosnych udalosti zo Zivota
Krista a aklamacii, do Predpavlovskej tradicie patria este vyroky a hymny, ktoré st
vyznaniami viery a popisuju celd cestu Jezisa Krista a Jeho dielo spasy. Cesta Jezisa
zac¢ina uz jeho preexistenciou, nasledne jeho poniZenim a povy$enim na krizi. Pres-
ny poévod je tazko urcit, ale pravdepodobne vznikli v etnokrestanskych obciach a ich

16 LANGKAMMER, H.: Teologia Nowego Testamentu, s. 27.

7 Tato problematika je podrobnejsie analyzovand v: GNILKA, J.: Pierwsi chrzescijanie, s. 301 - 306.

18 Podobné kristologické formuly su obsiahnuté aj v neskorsich Pavlovych listoch (porov. Rim 3,30;
Gal 3,20; Kol 116; 1Tim 2,5). JANKOWSKI, A.: Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu. WAM: Kra-
kéw, 2005, s. 102.

19 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 30 - 31.

20V NZ mame zachované aj aklamdcie s inymi titulmi, ktoré pochddzaju z neskorsieho obdobia. St
to tituly Syn ¢loveka (Jn 3,13;5,27;9,35), Prorok (Jn 6,14;7,40); BoZi Svaty (Jn 6,69). Potvrdzuje to,
Ze hoci Evanjelium podla Jana pochddza z konca 1. st, opiera sa na prvokrestanskych tradiciach.
LANGKAMMER, H.: Teologia Nowego Testamentu, s. 28 - 29; JANKOWSKI, A.: Rozwdj chrystologii
Nowego Testamentu, s. 103.
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miesto bolo pri slaveni Eucharistie.” V Pavlovych listoch mdzeme vidiet, Ze tento
materidl z tradicie preberd, spracovava a interpretuje v ich duchu, vo svojej myslien-
kovej linii.

Vyroky s ideou cesty Jezisa, hovoria o Jeho poslani, aké mu dal Boh Otec, zéroven
obsahuju soteriologické motivy (porov. Gal 4,4n; Rim 8,3; Jn 3,16n; 1Jn 4,9). Apostol-
ska kerygma zdoraznovala zmftvychvstanie Krista ako Jeho intronizdciu po dokona-
nom vykupeni. Vsetky udalosti JeziSovej cesty maju soteriologické zafarbenie. Spasa
pochadza od Boha a ¢lovekovi je darovana prostrednictvom Syna.

Dalsi text patriaci do tejto skupiny je Rim 1,3 - 4, ktory je kristologickou formu-
lou viery, a taktiez je tento liturgicky text pouzivany pocas slavenia liturgie. Pochd-
dzaz palestinskeho judeokrestanského prostredia, pretoze zdéraziiuje Jezisov povod
od Dévida, ¢o pre Zidov bolo dévodom Jeho mesiagskej ddstojnosti. To, Ze tento text
nie je Pavlov, ale Ze ho prebera zo skorsej tradicie, poukazuje na to sdim mesiassky
titul ,,Syn Davida’, ktory nepouzil na Ziadnom inom mieste vo svojich listoch taktiez,
ako aj je v tomto texte nepritomnost motivu preexistencie.> Vyznam tejto formuly
viery spocivav tom, zZe vysvetluje zmysel slova Evanjelium. Evanjelium o Synovi, kto-
ry podla tela pochadza z rodu Ddvida a skrze zmftvychvstanie ukazal moc BozZieho
Syna. Titul BoZi Syn je potrebné spdjat s dostojnostou Mesidsa, ktord sa stala jeho
udelom skrze fakt zmftvychvstania. Z toho vyplyva, Ze doraz sa kladie na ustanove-
nie Jezi$a za Bozieho Syna skrze zmftvychvstanie.

Osobitné miesto v Predpavlovskej (prvokrestanskej) tradicii maju kristologické
hymny. Fakt pritomnosti hymnov potvrdzuje sam Novy zakon (1Kor 14,26; Kol 3,16;
Ef 5,19). V8etky odpovedaju na otazku, kym je Jezi$ Kristus, aky je jeho pévod. Prav-
depodobne hymny bez soteriologickych konkluzii st najstarsie. Avsak hymny urcite
vznikaju az po formulach viery a homoldgiach. Z toho vyplyva, Ze st ovocim neskor-
Sej reflexie krestanskych obci o JeZisovi Kristovi. Je to logické z dovodu, Ze v apostol-
skom ohlasovani nebola tato skutoc¢nost akcentovand, kedZze apostoli boli svedkami
kristofanie. Tieto hymny su obsiahnuté v listoch NZ: Kol 1,15-20; Fpl 2,6-11; 1Tim 3,17;
Ef 2,14-17; 1Pt 1.19-21; 2,22-24; 3.18.22)

Najobsirnejsie je JeziSova cesta opisand v predpavlovskom hymne, ktory Pavol
vkomponoval do listu Filipanom - Flp 2, 6-11.% Tento Hymnus o Kristovej kenoze je
vynimoc¢ny, pretoZe z jednej strany Pavol ho prebera z kerygmy Apostolskej cirkvi,
v ktorej idea Krista ako typ Bozieho sluzobnika je najvyraznejsie rozvinuta. Z druhej
strany je tu najvyraznej$ie rozvinuta pravda o preexistencii Jezisa Krista.”® Dolezité je

21 PORSCH, F.: Mnoho hlasti jedna vira, s. 19 - 20.

2 JANKOWSK], A.: Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, s. 65 - 66; GNILKA, J.: Teologia Nowego
Testamentu, s. 25 - 26.

3 ROMANIUK, K., JANKOWSKI, A., STACHOWIAK, L.: Komentarz praktyczny do Nowego Testa-
mentu. T. 2, Pallotinum: Poznan-Krakéw, 1999, s. 7.

24 LANGKAMMER, H.: Teologia Nowego Testamentu, s. 33 - 35.

35 Vsudasnosti vadsina exegétov prijima hypotézu o predpavlovom pdvode hymnu Fpl 2,6 - 11. Niek-
tori sa domnievaj, Ze Pavol do hymnu dodal svoj material, aby nadobudol charakter jeho teoldgie.
Tieto otazky st predmetom diskusie. Viac na ttto tému HERIBAN, J.: Apostol Pavol v sluzbe evan-
jelia. Don BOSCO, 1995, s. 154 - 156.

26 JANKOWSK], A.: Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, s. 46.
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urcit prostredie vzniku a pramene tohto hymnu. Pravdepodobne vznikol v etnokres-
tanskej obci a bol napisany po grécky.

Vadsina exegétov zastdva ndzor, Ze hlavnym prameniom tohto hymnu je Stary
zakon, jeho koncepcia poniZenia a povy$enia, ktora u Pavla nendjdeme (porov. Pris
3,34; Mud 2,23 - 24; Dan 7,13 - 14; Gn 1,26 - 27; [z 52,13 - 53,12).” Av8ak tdto koncep-
cia je rozsirena o ideu preexistencie a postexistencie rovnej Bohu. V poniZzeni (v. 6-8),
v prvej ¢asti hymnu vidi Pavol slobodny akt Boha. PoniZzenie je vyjadrené dvoma slo-
vesami ,vyprazdnil sa“ (gr. ekénosen) a ,poniZil sa“ (gr. etapeinosen), ktoré vyjadruji
dve fazy poniZenia.?® Hlavnou témou je idea, Ze Boh sa stal ¢lovekom. Gnilka tvrdi, ze
je to pravdepodobne najstarsie potvrdenie Kristovho vtelenia. Najviac je to viditelné
v gr. termine morfé - forma, prirodzenost, v protiklade morfé - Boha a sluhu. Existen-
cia sluhu je chapand ako uplné pozbavenie sa slobody inymi silami, ako kompletné sa
odovzdanie do rak Iudi.® Podmetom druhej ¢asti hymnu (v. 9-11) je Boh, ktory dava
JeziSovi nové meno, meno Pan - gr. Kyrios, ktoré suvisi s jeho povysenim. Tento titul
predstavuje diametralny kontrast k titulu Sluha. Prenesenie titulu Pan, ktory prina-
lezal samému Bohu, na Krista je dokazom toho, Ze prvotna Cirkev tymto vyznavala
transcendenciu Krista ako rovného Bohu.* Vyznanie Kristus je PAnom bolo formulou
prvotnej apostolskej kerygmy (porov. Rim 10,9; 1Kor 12,3; 2Kor 4,5) a vyjadruje abso-
latnu poziciu Vladcu a Bozska dostojnost vyvyseného Jezisa. On je jedinym Panom
celého kozmu. Uctu mu majt preukazat véetky bytosti v nebi, na zemi i v podsveti.
Kozmické uznanie Krista Panom vedie ku chvéle Boha Otca. V Pavlovej teologii vlast-
ne véetko ma pociatok v Otcovi a vSetko k Nemu smeruje (porov. 1Kor 12,4 - 6; 15,28; Ef
4,6). Vyznanie viery v oslaveného Pdna je vyjadrenim istoty, Ze sa uZ za¢alo véeobecné
vlddnutie Pana Jezisa Krista. Takdto optimistickd vizia je charakteristickd pre ranno-
krestanské hymny, ktoré vyjadruju, ze spasonosny plan Boha zahtna vsetkych udi.>

27 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 28; HERIBAN, ].: Apostol Pavol v sluzbe evanjelia,
s. 156; JANKOWSK]I, A.: Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, s. 47 - k starozakonnym prame-
fiom tohto hymnu o kendze Krista patria: 1. Syn ¢loveka z Knihy Daniela; 2. Sluha Jahve z [z 52,33 -
53,12, predovéetkym motiv Spravodlivého, ktory po utrpeni dosahuje povy$enie; 3. Bozia Mudrost,
jej preexistencia.

28 Heriban analyzujuc tento text tvrdi, Ze ,V skuto¢nosti sdm autor hymnu vysvetluje, ¢o znamena
Vyprazdnil sa‘, ked vetou ,vzal na seba postavenie sluhu poukazuje na sposob, akym sa Kristova
obeta uskuto¢nila. Zmysel tejto vety pochopime, ak vezmeme do tvahy, Ze pojem sluha - jedine¢ny
v celom NZ, ktorym autor charakterizuje Krista - je na jednej strane v protikladnom vztahu so sku-
to¢nostou, Ze ,,on bol v postaveni Boha“ (v.6a) a Ze nevyuzil svoju rovnoprdvnost s Bohom (v.6b),
anadruhej strane je v ostrom protiklade s menom Kyrios a jeho déstojnostou, ktoré sa mu pripisuju
na konci hymnu. Z protikladnosti Kyrios - duilos vyplyva, ze Kristova kendza spociva v tom, Ze on sa
vo svojom pozemskom Zivote nechcel sprdvat ako Boh a Pan ludj, ale ako sluZzobnik zbaveny akej-
kolvek déstojnosti, autority a moci, uplne oddany pokornej sluzbe druhym. HERIBAN, J.: Apostol
Pavol v sluzbe evanjelia, s. 161 - 162.

29 Tento termin nevyjadruje vonkajsiu podobu. Morfé je jestvovanie, existovanie v Bozom byti. GNIL-
KA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 29; BYRNE, B.: The Letter to the Philippians. In: The New
Jerome Biblical Commentary, s. 794 - 795.

30 Podrobnejsie na tato tému pozri: JANKOWSKI, A.: Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, s. 46
-58.

3 ROMANIUK, K. - JANKOWSKI, A. - STACHOWIAK, L.: Komentarz praktyczny do Nowego Testa-
mentu, s. 288.
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Pavol je najstar$im teoldgom spisov Nového Zakona. Interpretdcia Pavlovej teo-
logie sa opiera na jeho vlastnych listoch, ktoré st adresované jednotlivych cirkevnym
spolocenstvam alebo sukromnym osobam. Tieto listy maju prilezitostny charakter,
pretoze kazdym listom reaguje na vzniknuté problémy a snazi sa ich riesit. Nosné
teologické témy apostola Pavla st: kristoldgia, antropoldgia, soteriologia, eklezio-
logia.

Zakladny predpoklad a pociatok Pavlovej teologie je Jezis Kristus, z ¢oho vyvo-
dzuje tak teologické ako aj praktické dosledky. Na zdklade jasnych podobnosti medzi
Kristom a Pavlom vdcsina exegétov tvrdi, Ze vSetky Pavlove vyzvy adresované kres-
tanom, st samotnym Pavlom chdpané ako odozva na Evanjelium Jezisa. Pavol pocas
svojej evanjelizdcie sa odvolaval na ucenie JeZi$a, ktoré bolo pren prameriom, zak-
ladnym bodom jeho myslenia. Velkost Pavla spociva v tom, Ze bol schopny pokraco-
vat a rozvijat ucenie Jezisa vdaka tomu, Ze spoznal radikalne novum JeziSovho zivota
a posolstva v strete s judaizmom a Starym Zakonom.

Pavlovo ucenie o ospravedlnenti, o ospravedlneni hriesnika skrze vieru bez skut-
kov Zakona (Gal 2, 15 - 21; Rim 3, 21-28) je prediienim JeziSovho ucenia o Bozom
Kralovstve ako dare od Boha (Mt 10,1 - 16; Lk 7,36 - 50;15,11 32; Mk 1,40 - 45). Samo-
zrejme z perspektivy zmftvychvstania Jezisa, Pavol odkryva novum v poukazovani
na zbytocnost starych praktik v kontexte novej ekondmie spasy, v centre, ktorej je
Kriz a Zmrtvychvstanie. Zaroven zdoraziuje zastupenie starych praktik ,skutkov
Z3akona“ novymi - Panov den, krst, Eucharistia, Zivot v Duchu.»

JeziSovo priatelstvo s hriesnikmi a chudobnymi apostol Pavol realizuje, tak-
tiez v novych podmienkach, ked uci o ospravedlneni zadarmo pre vsetkych. Pavol
zdoraziiuje univerzalizmus spasy v JeziSovi Kristovi. Nezavisi to od zasluh ¢loveka.
Clovek nemusi pochadzat z vyvoleného naroda, aby mohol dostat dar milosti viery
v Jezisa Krista, Spasitela. Idedly typické pre Bozie Kralovstvo, v uceni JeZisa su reali-
zované skrze JeZi$ovu smrt na krizi, ktord od pociatku bola v prvotnej Cirkvi chapana
ako zdstupna obeta, ktord ustanovila novti Zmluvu a novy Bozi Lud.

Pavol vo svojich listoch, podobne ako prvotna Cirkev, svoju kerygmu koncen-
truje na kriZi a vo zmrtvychvstani Krista, zdéraziiujtic ovocie spasonosnej smrti JeZi-
$a - ospravedlnenie, zmierenie, nové stvorenie, synovstvo, Zivot v Duchu. V tejto
stvislosti Pavol poukazuje, aj na pozehnanie plyntce z KriZa prejavujtice sa v spra-
vodlivosti, pokoji, radosti, slobode, Zivote a nadeji. Jezisova smrt na krizi definitivne
spritomnila kralovanie Boha a otvorila ludom pristup k vSetkym darom Boha. Zak-
ladny vyznam v Pavlovych listoch ma JeZi$ ako zmftvychvstaly Pan. Kriz a Zmftvych-
vstanie su najdoleZitejsia sila motivujaca krestana k novému Zivotu, pre krestana je
pramenom Kristovho Ducha, ktord umoziiuje novy zivot v Kristovi a v Duchu.»

Prave vdaka Pavlovej interpretdcii JeziSovej Paschy, zivot krestana nie je ohrani-
¢eny na dodrziavanie moralnych a ritudlnych predpisov Zdkona. Mat ti¢ast na tajom-
stve Pana znamena, zGcastnit sa tajomstva premeny hrie$neho ¢loveka na spravod-

32 WITCZYK, H.: Jezus i Pawet a poczqtki chrzescijanistwa. s. 5 - 6. http://biblista.pl/index2.php?op-
tion=com_content&task=view&id=1232&Itemid=65&p, (5.6.2008)

33 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 94n; FITZMAYER, ].A.: Pauline Theology. In: The New
Jerome Biblical Commentary, s. 1388 - 1393.
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livého. Pavol zdoraziiuje, Ze najddlezitejsie v zivote ¢loveka je byt s PAnom’, pretoze
kto Zije v Kristovi, bude méct Ho nasledovat. Trva na slobode krestana tvrdiac, ze
vSetko patri krestanovi, ale krestan patri Kristovi a Kristus patri Bohu. Dovolené je
vsetko, ¢o pripomina kone¢né smerovanie.>

Priblizenie Predpavlovskej tradicie, jej hlavnych motivov, pomdha pochopit
Pavlovu teoldgiu. Pavol z nej preberd predovsetkym kristologické motivy, na kto-
rych zaklada svoje koncepcie.
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Prax slavenia Eucharistie v Gréckokatolickej cirkvi
na Slovensku!

doc. ThDr. MARCEL MOJZES, PhD.

Katedra systematickej teol6gie

Slava Isusu Christu!

Eminencia, blazenosti, najdostojnejsie excelencie,

bol som poziadany nasim arcibiskupom metropolitom Janom Babjakom SJ,
ktory je otcom a viditenou hlavou nasej cirkvi, aby som hovoril o eucharistickej pra-
xi v nasej Gréckokatolickej metropolitnej presovskej cirkvi sui iuris, ku ktorej okrem
troch eparchii na Slovensku patri aj Torontska eparchia v Kanade. Budem hovorit
v troch bodoch, ktoré navrhli organizatori tohto stretnutia.

Pritomnost Eucharistie v Zivote veriacich

V Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku je zvykom prijimat Eucharistiu pri kaz-
dom jej slaveni, hoci nie vSetci pritomni prijimaju, respektive niektori prijimaju len
zo zvyku. Ista rutina v prijimani Eucharistie je ustavi¢nou vyzvou na prehibenie
duchovného Zivota cerpajuceho z Eucharistie a jej slavenia.

Pritomnost Eucharistie v Zivote veriacich uzko savisi s pritomnostou Eucha-
ristie v Zivote knazov. Ide o vnimanie pritomnosti Zivého Krista v Eucharistii. V nasej
byzantskej tradicii je Eucharistia nazyvana ,Zivotodarné Kristove tajomstva“ (cir-
kevnoslovansky: Zivotvorjascija Christovy tajny). Potrebujeme teda prehlbovat tento
dynamicky rozmer Eucharistie ako stretnutia s Kristom, ktory ddva Zivot. Vzkriese-
ny Kristus, ktory prichadza ako prvy, aby sa s nami stretol, aby kracal spolu s nami
aaby odpovedal mozno aj na nase sklamania tak, ako kracal s emauzskymi u¢enikmi
az kym nevzbudi v nich i v nas tuzbu ostat v spolocenstve s Nim i medzi nami. Hla,
biblicky pramen synodality.

Existuju rézne sposoby, ako prehlbovat vztah so Zivym Kristom pritomnym
v Eucharistii. V PreSovskej archieparchii sa napriklad skupina knazov uz niekol-
ko rokov spontdnne stretava na spolo¢nych modlitbach, adordcii a slaveni Eucha-
ristie. Su inSpirovani aj knihou In sinu lesu, ktord bola pred neddvnom preloZena aj
do slovenského jazyka z iniciativy otca arcibiskupa metropolitu Jan Babjaka SJ, ktory
odkupil 700 kusov ndkladu a podaroval jeden vytlacok kazdému knazovi. Pocas tvr-

1 Ide o prispevok, ktory bol predneseny v talianskom jazyku na stretnuti vychodnych katolickych
biskupov Eurdpy 7. 9. 2021 v Budapesti.
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dého lockdownu, kedy nebolo mozné slavit svaté liturgie za pritomnosti veriacich,
napisal otec arcibiskup metropolita Jan Babjak S] kilazom pastiersky list, v ktorom
vyzyva k adordcii Krista pritomného v Eucharistii.

Spomenuté pravidelné stretdvania kiazov uz dnes prinasaji hojné duchovné
ovocie v ich Zivotoch, v Zivotoch ich rodin i farnosti. Modlia sa za seba navzdjom
i za ostatnych knazov a povzbudzuju sa v kniazskom Zivote, ktory ¢erpa z Krista pri-
tomného v Eucharistii.

Eucharisticka prax vo svetle usmerneni Liturgickej inStrukcie

Uplnd jednota slavenia vietkych troch iniciaénych sviatosti aj pri malych detoch
bola v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku obnovend po metropolitnom zhromaz-
deni v roku 2016.

Pri slaveni Eucharistie sa pouziva riadny kvaseny chlieb podla predpisov vlast-
nej liturgickej tradicie, ale iba velmi zriedka pat prosfor s patri¢nymi pecatami.

Anafory svitého Jana Zlatousteho a svatého Bazila Velkého sa pouzivaju pod-
la predpisov liturgickych knih. V niektorych farnostiach sa prileZitostne, va¢sinou
na sviatok svatého apostola Jakuba slavi aj anafora, ktorad nesie jeho meno.

Co sa tyka prednasania hlavnych modlitieb a zvlast anafory nahlas, deje sa to
v Torontskej eparchii podla schvaleného liturgikona a zauzivanej praxe rutenskej
metropolie v Pittsburghu. Na Slovensku sa anafora vyslovuje nahlas ¢iasto¢ne, pri
niektorych vacsich slavnostiach, osobitne pri dlhsich modlitbach anafory svatého
Bazila Velkého.

Teplota sa pouziva v Bratislavskej a KoSickej eparchii, v Presovskej archieparchii
len na niektorych miestach, osobitne v zimnom obdobi. V Torontskej eparchii nie.

Ohladom pravidiel eucharistického postu akceptujeme hodinu pred prijima-
nim. Normy ohladom autorizovanych 0s6b na rozdavanie prijimania okrem knaza
neboli stanovené. No pri velkych slavnostiach, sviatkoch, alebo v pripade choroby
knaza pomozu bohoslovci z vyssich ro¢nikov - odnest svété prijimanie aj chorym
do nemocnice.

Bindcia a trindcia je mozna iba s dovolenim biskupa z pastora¢nych dévodov.
Vjednom chrame, zvlast v mestdch, tak byva aj viac liturgii v jeden den. V praxi kon-
celebrovania sa vychadza z Poriadku bohosluZieb.

Co sa tyka zachovavania takzvanych “aliturgickych” dni, ¢ize dni, kedy sa nesl4-
vi Eucharistia, prax kazdej eparchie je trocha odligna. Sme v procese ich postupného
zavadzania. V Bratislavskej eparchii sa zachovavaju. V Kosickej a Torontskej eparchii
st to stredy a piatky Velkého postu. Tento rok pocas lockdownu sa v Kosickej katedra-
le ako aliturgické dni zachovavali aj pondelok, utorok a stvrtok. V Presovskej archie-
parchii sa nie vSetky aliturgické dni zachovavaju, ale pocet tych, ktoré sa zachovévajt,
sa postupne zvysuje. Pozornejsie stadium pramerniov ako Postna trioda ndm moze
pomdct lepsie pochopit vztah medzi pokanim a Eucharistiou, a tak aj zmysel alitur-
gickych dni. Tu vnimame potrebu autentickej katechézy nielen o zmysle pokania, ale
aj o samotnej Eucharistii prezivanej ako udalost, ako svadobni hostiny, a nie len ako
zvyk (ako hovori spomenutd Liturgickd instrukcia ,Nepochopitelny Otec). Ked je
predpisand liturgia vopredposvdtenych darov, dodrziava sa to v celej metropolii.
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Riesenia, ktoré sa vyvinuli pocas obmedzeni aktualnej epidémie

Pocas tvrdého lockdownu nasi hierarchovia v jednote s rozhodnutim Konferen-
cie biskupov Slovenska dali veriacim di$penz od fyzickej casti na liturgidch v nedele
a prikdzané sviatky. Liturgie boli prend$ané online nielen vdaka socidlnym sietam,
ale predovsetkym vdaka TV Logos a TV Zemplin, ktoré uz pred pandémiou zacali
prenasat online vsetky liturgické slavenia z katedralnych chrdmov a z hlavnych pt-
nickych miest. Liturgické slavenia boli prenasané aj cez TV Lux a Radio Lumen, ako
aj cez $tatne kandly RTVS, na ktorych sa striedali viaceri cirkvi. Po uvolneni $tatnych
opatreni v niektorych farnostiach bolo badat tbytok veriacich pritomnych na sva-
tych liturgiach.

Pri rozddvani eucharistického prijimania na Slovensku platili $tatne opatrenia,
ktoré zakazovali knazom pit z jednej ¢ase a svaté prijimanie sa mohlo davat veria-
cim len na ruku. Prax podavania Eucharistie veriacim sa véak v niektorych detailoch
medzi jednotlivymi eparchiami lisila.

V PreSovskej archieparchii sa podavala Eucharistia veriacim na ruku. Hoci je
takato prax v stlade s tym, ¢o popisuje aj sv. Bazil Velky (93. list), no nie vSetci vedia
prijimat na ruku s patri¢nou tctou. Napriek opakovanym usmerneniam kiazov pri-
jimanie Eucharistie v mnohych pripadoch bolo a stale je nepozorné a nedbanlivé.
Viacerych knazov pritom boli srdce.

Boli aj taki veriaci, ktori odmietali prijimat na ruku a pokladali to za svéitokra-
dez. Je tovyzva na katechézu a na prehibenie viery v realnu pritomnost Zivého Krista
v Eucharistii.

V Kosickej eparchii sa Eucharistia rozdava veriacim pod spdsobom chleba a vina
do tst vzdy novou lyzickou, tie sa potom dezinfikuji. Takdto moznost je pripustna
aj v novej vyhlagke Uradu verejného zdravotnictva Slovenskej republiky zo diia 16.
8. 2021. Eucharistiu takto prijimaju dokonca aj niektori rimskokatolici, ktori nech-
cu prijimat na ruku. Podavanie Eucharistie pod spdsobom chleba a vina do ust vzdy
novou lyzickou sa realizovalo uz aj na eparchidlnom odpuste v Lutine v auguste toh-
to roku v PreSovskej archipearchii.

V Bratislavskej eparchii nebol jednotny styl, biskup dal kilazom moznost vybrat
si: bud davat Eucharistiu veriacim do ruky pod spdsobom chleba, alebo vzdy novou
lyzickou, alebo tak, ze kazdy veriaci si zoberie dlhsiu ¢iastocku Bozie telo z diskosa,
namodi ju v Bozej krvi v ¢asi, a tak prijme. Pri menSom pocte veriacich sam kiaz
namodi dlhsie ¢iastocky Bozieho tela v Bozej krvi, pouklada ich v tvare kruhu na dis-
kos a veriaci si bert BoZie telo tou ¢astou, ktord nebola namocena v Bozej krvi.

Pocas bozskej liturgie, ktora Svity Otec FrantiSek bude slavit v Presove 14.
septembra 2021, bude Eucharistia rozdavana veriacim vzdy novou lyzickou. Knazi
v celej metropolii prijimaju Eucharistiu (po¢as pandémie) jednotnym sposobom -
per intinctionem.

Nech Kristus pritomny v Eucharistii a konajuci skrze Svitého Ducha nés pred-
stavi ako stéle viac zjednotenych Otcovi, v ktorom st vSetky nase pramene.

2 Mottom Medzindrodného eucharistického kongresu v Budapesti v septembri 2021 bolo ,V tebe sti
vSetky moje pramene.” (Z 87)
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Medidlna vychova v rodine alebo organizdcia domdceho
medidlneho priestoru’

prof. ThDr. PaedDr. Ing. GABRIEL PALA, PhD.
Katedra aplikovanej edukoldgie

Abstract: The European research of values showed that Slovakia still attaches great importance to
family compared to other European countries. In general, however, it could be seen how the practices and
language of consumerism, individualism and egoism often penetrate into a lifestyle filled by pop culture.
Marital and family life is fragile, easy attackable and hardly sustainable in today’s society. Statistics show
that about half of marriages fall apart within two years of marriage. The ambition of this article is to
describe and propose a system of rules for the organization of the home media space.

Keywords: Media. Family. Influence of media on family. Rules for organizing a family home environment.

Eur6psky prieskum hodnot ukézal, ze Slovensko v porovnani s inymi eurdp-
skymi krajinami rodine stale priklada velky vyznam. Vo vSeobecnosti vSak mozno
badat, ako do zivotného stylu nasyteného popkultirou prenikaju ¢asto praktiky
ajazyk konzumizmu, individualizmu a egoizmu. Manzelsky a rodinny Zivot je kreh-
ky, lahko napadnutelny a v sucasnej spolo¢nosti tazko udrzatelny. Svedcia o tom
Statistiky, Ze priblizne polovica manzelstiev sa do dvoch rokov od uzatvorenia man-
zelstva rozpadava.

Deti a mladez st ohrozované roznymi medialnymi vplyvmi, preto je dolezi-
té naucit ich média spravne vyuzivat, mat k nim spravny vztah. Medialna vychova
sa ma podielat aj na odbornej priprave nielen ucitelov a rodicov.> Délezitt rolu tu
zohravaju rodicia, ktori maju predovsetkym zhodnotit svoje medialne navyky, aby
mohli spravne usmerniovat aj svoje vlastné deti.

Ako kazda vychova mé svoj zaklad v rodine, aj medialna vychova ma svoje zak-
lady prave tam. V rodine je totiz najprirodzenejsie prostredie na jej realizaciu. S tym
stwisi aj rodinna kultura, ktorej zdklady vytvaraja rodicia. Vztah rodicov, ich komu-
nikdcia, vzdjomné posobenie deti a rodicov determinuje rodinu, rodinnu kulttry,
a tym aj vychovné prostredie. Medidlnu vychovu musime v dne$nych rodinnych
pomeroch chapat ako nadstavbovu vychovu, ktord je postavend na urcitom hodno-
tovom ramci.

1 (Clanok bol publikovany v ro¢enke Acta educationis 2017. Dostupné na stranke: https://www.unipo.
sk/public/media/1628/ACTA%20EDUCATIONIS%202017-%20r0%C4%8Denka%200%20didakti-
ke%20a%20jej%20smeroch.pdf

> Porov. BRECKA, S.: Medidlna vychova. Bratislava : NCMK, 1999, s. 4 - 9.
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Rodinna kulttira denne dostava nové podnety, ktoré sa ju snazia upravit ,,na svoj
obraz“ vytesneny konzumom, intrigami, sexom a emoc¢nou nestabilitou. Slovenské
televizie st preplnené (bolo by dobré, keby o len o dizku vysielacieho ¢asu) ame-
rickymi filmami a seridlmi, ale aj slovenskymi seridlmi produkovanymi podla overe-
nych zahrani¢nych konceptov. Niektoré, ako napriklad Paneldk ¢i Ordinacia v ruzo-
vej zdhrade, chct predstavit urcity obraz rodiny a partnerskych vztahov, ktoré pre-
nikd do vedomia divaka. Tento obraz je zaloZeny na tom, Ze filmova rodina/filmovy
vztah preZiva tolko zmien, stresov a problémov, Ze o rodinnom $tasti mézu len sni-
vat. Prezivas také nieco aj ty alebo sa bojis, Ze to postihne aj tvoju rodinu? Podoba
sa tento stereotyp na niektoru z tebe znamych rodin? Alebo je to dokonca v realnom
Zivote bezny jav?

Aka je teda tloha rodicov v procese medialnej edukacie?

Rodicia si to ani nemusia uvedomovat, ale svoje deti medialne vychovava-
jti v prvom rade doma. Skolské vzdelavanie je az druhoradé. Medialnou vychovou
mozeme nazvat uz to, ze deti nemozu sledovat urcité programy, Ze televizia sa nes-
leduje pocas spolo¢ného stolovania, Ze rodi¢ia pomdhaji detom pochopit, ¢o vidia
na televiznej obrazovke. Toto vSetko st aktivne kroky rodicov, aby ako tretia oso-
ba sprostredkovavali detom kontakt s médiami. Rodicia st v takomto pripade v role
sprostredkovatela - mediatora.

Cinnost, ked rodi¢ ako tretia strana (uz vys$sie uvedeny mediator) vstupuje
do vztahu deti a médii, sa vo viacerych krajinach nazyva rodi¢ovska mediacia (angl.
vyraz: parental mediation). Rodi¢ v takomto pripade uréitym sposobom upravuje,
ddva na spravnu mieru kontakt deti s médiami.* O rodicovskej medidcii sa zo zaciat-
ku hovorilo len v suvislosti so sledovanim televizie a viaceré vyskumy dokazali jej
efektivnost pri zmiernovani televizneho vplyvu, no s mensimi obmenami je mozné
ju pouzit na akékolvek médium.

V odbornej literature va¢Sinou ndjdeme identifikované tri hlavné stratégie, kto-
ré mozu rodidia vyuzit: aktivnu medidciu (detom sa o televizii rozprava), restrik-
tivinu medidciu (vytvéraju sa pravidla obmedzujuce sledovanie televizie) a ,socidlne
spolusledovanie” (rodi¢ia sleduju televiziu spolo¢ne s detmi).5 Istd holandska studia
dokazuje, Ze aktivna medidcia ispesne znizuje stvislost medzi sledovanim spravo-
dajstva s nasilnym obsahom a ndslednymi prejavmi strachu, tizkosti a hnevu u mlad-
Sich deti.® Dieta prebera vzory spravania a postoje k médidm prave od otca a matky.

3 Porov. ZASEPA, T. - IZRAEL, P.: Televizia u nds doma, Ruzomberok : Verbum, 2011, s. 28. s. 110.

4 Porov. NATHANSON, A. L.: Parental Mediation Strategies. In: WOLFGANG DONSBACH (ed.) The
international Encyclopedia of Communication. 2008. [online] Dostupné na: http://www.communi-
cationencyclopedia.com/public/tocnode?id=g9781405131995_chunk_g978140513199521_ss7-1. [cit.
09.11.2009)]

5 Porov. NATHANSON, A. 1., Identifying and explaining the relationship between parental media-
tion and children s aggresion.“ In: Communication Research 26:1999, 124 - 143.

6 Porov. ZASEPA, T. - IZRAEL, P.: Televizia u nds doma, Ruzomberok : Verbum, 201, s. 59 - 60. s. 110.
ISBN 978-80-84-707-4; BUIJZEN, M. - WALMA VAN DER MOLEN, J.H. - SONDI] P. ,Parental
Mediation of Children’s Emotional Responses to a Violent News Event. Communication Research
34:2, 2007. 212-230.
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Jeho vychovny a rozvojovy proces sa uskuto¢niuje prostrednictvom napodobriovania
pre neho vyznamnych osob, rovnako aj v oblasti sveta masmédii.”

Délezitym prvkom v tomto procese je schopnost motivovat a zaujat dieta sprav-
nymi obsahmi a programami. Rodic¢ia, ako vyznamné osoby pre svoje dieta, maju
ohromnt schopnost, aby prostrednictvom vlastnej autority budovali v dietati sprav-
ne postoje k médidm, zaloZené na dévere a pocite bezpecia vo vztahu k rodicom.
,Jednym z vyznamnych Cinitelov efektivnosti fungovania televizie v rodine je vychovnd
atmosféra, ktord tam vlddne. Spoluvytvdra ju charakter vztahov medzi clenmi rodiny,
spdsob spolunazivania domdcich, stav starostlivosti o dieta, vychovné pésobenie pre-
javujlice sa okrem iného v zdujme rodicov o rozvoj a vychovu dietata.“®

Blahoslaveny papez Jan Pavol II. sa mimoriadne zaujimal o tuto oblast rodin-
ného Zivota a napisal: , Preto nielen sami rodicia musia vyuZivat televiziu rozumnym
spésobom, ale st povinni aj vo svojich detoch aktivne formovat ndvyky v tejto oblasti,
aby im zabezpecili zdravy osobny, mordlny a ndbozensky rozvoj.“

Priklad pravidiel

V tychto suvislostiach, o ktorych vyssie hovori blahoslaveny papez, sa javi ako
najjednoduchsie zacat medidlnu formdciu v rodine prostrednictvom pevne stano-
venych pravidiel, ktoré v systéme urcuju pravomoci jednotlivych ¢lenov, ktoré su
v pragmatickej rovine postavené do pozicie patri¢nej zodpovednosti za konanie.

V publikacii Dieta v centre médii sa hovori o tzv. medidlnom priestore® - rodicia
zavadzajua pravidld vyuzivania médii a davaju detom priklad v tejto veci. Pri organi-
zovani domdceho medialneho priestoru treba brat do tivahy réznorodost komuni-
ka¢nych prostriedkov a zaviest harméniu a vlastny ¢asovy harmonogram ich vyuzi-
vania. Pre mladsie deti mozno zaviest pravidla sledovania televizie: televizor moze$
pozerat dve hodiny, s pocitacom sa pohra$ hodinku, ale hodinu volna, ktora este
mas, Citaj. Treba to robit nielen formulovanim zdsad, ale, a to je délezitejsie, pouka-
zovanim na zmysel takého konania. Ukdzat vela moznosti, ako sa da travit volny cas,
poukadzat aj na menej lakavu ¢innost, akou je napriklad ¢itanie, pretoze toto vSetko
ma za ciel harmonicky rozvoj deti. Samozrejmostou je osobnd zaangazovanost rodi-
¢ov v tejto oblasti. Casto je dostatoénou vychovnou metédou rozhovor o prijatom
komunikate (filme ¢i Casti seridlu), ¢as spolo¢ne straveny pred pocitatom pri hrani
hieralebo pri po¢tvani hudby. V stlade s uz vyjadrenou myslienkou, rozumiet médi-
am sa u¢ime spolu a naraz, deti i dospeli. To je spolo¢ny program a pedagogicka tlo-

7 Porov. ZASEPA, T. - OLEKSAK, P.: Medidlna vychova, Ruzomberok : KU v Ruzomberku, 2008, s. 61.
S.196.

8  Porov. ZASEPA, T. - OLEKSAK, P.: Medidlna vychova, Ruzomberok : KU v Ruzomberku, 2008, s. 62.
S.196.

9 Porov.: ZASEPA, T. - QLEKSAI(, P.: Medidlna vychova, Ruzomberok : KU v Ruzomberku, 2008,
s. 63. s. 196. Taktiez: JAN PAVOL 11, Telewizja w rodzinie,: kryteria wlasciwego wybotu, Prihovor
na XXVIII. Svetovy Deii Masovokomunika¢nych Prostriedkov roku 1994, in: 1l Osservatore Roma-
no‘1994, nr. 4, s. 8.

10 Porov. NAGORNY, J.: Dziecko wsréd mediéw. Wychowanie w rodzinie do korzystania ze $rodkéw
spolecznego przekazu, Czestochowa 2004, J. Andersen, R. Wilkins: Zegnaj telewizorku. Jak nauc-
zy¢ svoja rodzina rozsadnie korzystac z telewizora, gier komputerowych i internetu, Warszawa
2000.
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ha na splnenie. Medilny priestor rozsiruje kruh ¢lenov rodiny o novych l'udi. Stavajua
sa nimi televizni moderatori, hrdinovia filmov a seridlov ¢i iné osoby, s ktorymi sa
stretdvame prostrednictvom médii. Toto rozsirené ,grémium* zZiada, aby sme vedeli
zachovat veducu rolu pri vychove nasich deti. Zdrojom prikladu a prvkom formova-
nia nazorov sa stavaju médid i v nich zamestnani [udia.”

V publikdcii Televizia u nds doma je uvedeny priklad takychto pravidiel pre
regulaciu sledovania televizie. Autori navrhuju pét zasad, ktoré rodicom i detom
umoznia, aby televizne vysielanie sledovali ovela rozumnejsie ako doteraz. Vhod-
nym rieSenim pre rodicov i deti je naucit sa byt vyberavym, uvedomelym divakom,
ktory sa zodpovedne rozhoduje, ¢o bude sledovat, kedy a ako dlho. Aby televiziu
bolo vobec mozné sledovat takym sposobom, rodina musi:

1. zodpovedne posudit svoje zvyky vo vztahu k televizii,

2. bytsivedoma rozdielov medzi jej hodnotovym rebrickom a tym, ktory pre-

zentuje televizia,

3. byt pripravend povedat na niektoré programy ,nie‘,

4. byt ochotna kedykolvek diskutovat o obsahu programu,

pochopit, Ze rodina md aj iné aktivity, nielen sledovanie televizie.>

]e dobré, ak takyto ,regulacny“ systém ma svoje planovanie, ktoré zabezpeci
vyuzitie televizie k tomu, k comu je urc¢end - pontknut ¢as pre informovanie, pou-
Cenie, zabavu v ¢ase, ktory si na to rodina dohodla. Mdme totiz vo zvyku po navrate
zo zamestnania automaticky siahnut po ovladaci a nechat sa bez uvazenia ohlusovat
vSetkym, ,,¢o prichddza“ Nevsimli sme si, Ze sa ndm média vkradaji do ndsho stk-
romia a pomaly vytlacaju aj ten kratky ¢asovy tisek na vzdjomnt komunikéciu pri
spolo¢nom stolovani. Nahradza ndm ho televizia, pocita¢, internet, radio, noviny,
Casopisy, nehovoriac o kulttre takéhoto stolovania. A preto, ked sa spolo¢ne chysta-
me pripravit tyzdenny plan, ¢o budeme sledovat v televizii, je dobré zacat otazkami:

Aké programy by sme v rodine chceli pozerat?

+  Ktoré seridly sledujeme pravidelne?

+  Ktoré z programov st v stilade s hodnotovym systémom nasej rodiny?

*  Bude v televizii pre nas nie¢o mimoriadne zaujimavé?

* O ¢om bude konkrétna relacia?

*  Mame nejaka predstavu o tom, ¢o mozno od relacie o¢akavat na zdklade

anotdcie v programovom tyzdenniku?

* Mame vo zvyku oznadit si v programe relacie, ktoré ¢lenovia rodiny chct

sledovat v buducom tyzdni?

*  Kolko hodin pribudne k ¢asu, ktory rodina obvykle travi pred televizorom,

ak budeme sledovat aj mimoriadne programy?

+  Vakom pomere je Cas straveny pred televiznou obrazovkou k ¢asu potreb-

nému na iné rodinné zdlezitosti?

+  Ktoré programy bude pozerat celd rodina? Ktoré iba deti?

u Porov. ZASEPA, T. - OLEKSAK, P. - RONCAKOVA, T.: Clovek, slovo a obraz v médidch. Ruzombe-
rok : Verbum, Vydavatelstvo KU, 2010, s. 202, 327
2 ZASEPA, T. - IZRAEL, P.: Televizia u nds doma. Ruzomberok : Verbum, 2011, s. 32, 110.
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Vyberte z programov tie, o ktorych budete v kruhu rodiny po ich sledovani dis-
kutovat. MoZete si zhotovit aj tabulku, prostrednictvom ktorej budete mat pod kon-
trolou sledovanie televizie.> Tento systém nie je mozné zavadzat fundamentalistic-
ky, ale musi mu predchddzat dostato¢né predporozumenie (katechéza), v ktorom sa
¢lenovia zZijt s tymito pravidlami. Najjednoduchsie je zacat s tym od zaciatku rodin-
ného zivota, resp. v Zivote dietata od ttleho veku, kedy nastolenie takychto pravidiel
nie je také ,drastické”

A ¢o rodicia, ktorym je tato oblast tiplne neznama a nie su v tejto oblasti vobec
zorientovani? Tu existuje priestor pre ,ndhradné‘, pomocné riesenia, a to vyuZitie
medidlnej vychovy vhodnym spdsobom v ramci farskej katechézy ¢i rodinnej kate-
chézy.* To vsak predpoklada, Ze systém farskej a rodinnej katechézy v oblasti medial-
nej vychovy je institucionalizovany vo farskej agende.’s

Existuje teda moznost vyuzit tvorbu medidlnych produktov o pésobeni médii
(cyklus relacii o pésobeni televizie na deti a mladez OVCE.SK, Medidlni $pi6ni).
Na Slovensku viac ako 10 rokov posobi LUX studio, ktorého cielom je pripravo-
vat, dabovat a vyrabat krestansky zamerané audio a video tituly, ktoré distribuujua
do televizii alebo na DVD. Dalgou z moznosti sa javi aj TV LUX so svojou ponukou
programov. Préve tu vidime redlny priestor pre prezentdciu pozitivneho pdsobenia
médii na jednotlivca a masy.

Ako vidiet, v rodinnej komunikacii sa odzrkadluju predovsetkym vztahy rodin-
nych prislusnikov a komunikdcia v takomto prostredi prebieha inak, ako prebieha
komunikécia medzi fudmi, ktori si nie st natolko blizki. Je pravdou, Ze v takom
tzkom a intimnom kruhu, ako je rodina, by komunikdcia mala prebiehat intenziv-
ne, priamo, zrozumitelne a empaticky. A tak by mala prebiehat aj komunikacia, kto-
ra ma vychovny podtext.

Napriek tomu, Ze domov a rodina st miestom, kde si komunikaciu mozeme
posunut do volnejsej dimenzie, mali by sme dodrziavat zakladné principy komu-
nikdcie, ktorej hovorime efektivna. Aj v komunikdcii musime dat rodine a ¢lenom
v nej pocitit, Ze ndm na nich zalezi, Ze ich mame radi, vo vychove nepresadzujeme
svoj vlastny nézor. To znamend nepresadzovat ho ani vtedy, ak ako rodic¢ vieme, ¢o je
spravne. Komunikacia totiz predstavuje vymenu informdcii. Takze aj ini, s ktorymi
prichadzame v rodinnom prostredi do kontaktu, maju pravo na nazor. Aj rodina je
miesto, kde nesmieme komunikdciu nechat na ndhodu, ale cielene fiou ovplyviiovat
v pozitivnom zmysle slova vSetkych, ktori rodinu tvoria.

Clovek sa neméze vyvijat bez vzduchu a dychania a taktieZ sa nemoze rozvijat
bez kontaktu so svojim okolim. A prave kontakt s okolim sa prejavuje v komunikacii.
Clovek sa vlastne komunikaciou obohacuje, vzdelava, vyjadruje svoje pocity, a tak

3 ZASEPA, T. - IZRAEL, P.: Televizia u nds doma. Ruzomberok : Verbum, 2011, s. 34, 10.

14 Porov.: PETRO, M.: Ethical aspects of media education. In: Orbis communicationis socialis. Lublin
: Norbertinum, 2006, s. 63.; SLIVKA, D.: Diskusny prispevok. In: Prinos teologickej vedy k humani-
zdcii Eurdpskej spolo¢nosti. Pre$ov : Pro communio, 2005, s. 75.

15 Porov. TIRPAK, P. - SARAKA, D.: Ty mds slovd ve¢ného Zivota. Presov. Vydavatelstvo PU, 2017, s. 28.
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mozeme o komunikacii hovorit ako o socidlnom procese, ale aj o prirodzenej potre-
be a aktivite ¢loveka.

Zaver

Komunikicia ma v dnesnej spolo¢nosti svoje vyznamné miesto. Uroviiou
komunikacie sa meraju vztahy v spolo¢nosti, vdaka tejto tirovni mozeme a nemusi-
me mat kvalitné vztahy, mézeme a nemusime ,predat” svoje schopnosti, zru¢nosti ¢i
vedomosti. Vdaka kvalitnej komunikdcii sa nase vztahy hodnotia ako dobré alebo zlé
avdaka nej ich také vytvarame. Velmi tazko sa dorozumievaju l'udia, ktorych troven
komunikacie je nizka alebo malo otvorend. Vznikajt problémy v rodinach, na pra-
coviskdch, v skolach, instittciach. Spolocenskd komunikacia ma svoje miesto v kaz-
dej oblasti nasho Zivota, predovsetkym toho verejného, ked prichddzame do styku
s inymi l'udmi, so spolo¢nostou. A v tomto pripade uz mézeme hovorit o schopnosti
¢i zru¢nosti, v eSte konkrétnejsom pripade o kompetencii.

BIBLIOGRAFIA:

BUIJZEN, M. - WALMA VAN DER MOLEN, J.H. - SONDI] P. , Parental Mediation of Children s Emo-
tional Responses to a Violent News Event. Communication Research 34:2, 2007.

HARTMANNOVA, E. - PETRUFOVA, M.: Spolo¢enskd komunikdcia pre 2. roénik obchodnych akadémii.
Bratislava : SPN. 2007.

JAN PAVOL 11, Telewizja w rodzinie,: kryteria wlasciwego wybotu, Prihovor na XXVIIL. Svetovy Deii
Masovokomunikaénych Prostriedkov roku 1994, in: , Il Osservatore Romano“ 1994, nr. 4.

NAGORNY, ].: Dziecko wsréd mediéw. Wychowanie w rodzinie do korzystania ze srodkow spolecznego
przekazu, Czestochowa 2004, J. Andersen, R. Wilkins: Zegnaj telewizorku. Jak nauczy¢ svoja rodzi-
na rozsadnie korzystac z telewizora, gier komputerowych i internetu, Warszawa 2000.

NATHANSON, A. I.: , Identifying and explaining the relationship between parental mediation and chil-
dren’s aggresion.” In: Communication Research 26:1999.

NATHANSON, A. L.: Parental Mediation Strategies. In: WOLFGANG DONSBACH (ed.) The inter-
national Encyclopedia of Communication. 2008. [online] Dostupné na: http://www.communica-
tionencyclopedia.com/public/tocnode?id=g9781405131995_chunk_gg978140513199521_ss7-1.  [cit.
00.11.2009)]

PETRO, M.: Ethical aspects of media education. In: Orbis communicationis socialis. Lublin : Norber-
tinum, 2006.

SLIVKA, D.: Diskusny prispevok. In: Prinos teologickej vedy k humanizdcii Eurépskej spolocnosti. Pre-
$ov : Pro communio, 2005.

TIRPAK, P. - SARAKA, D.: Ty mds slovd vecného Zivota. PreSov. Vydavatelstvo PU, 2017.

ZASEPA, T. - IZRAEL, P.: Televizia u nds doma, Ruzomberok : Verbum, 20m. ISBN 978-80-84-707-4.

ZASEPA, T. - OLEKSAK, P. - RONCAKOVA, T.: Clovek, slovo a obraz v médidch, Ruzomberok : Verbum,
Vydavatelstvo KU, 2010. ISBN 978-80-8084-641-1.

ZASEPA, T. - OLEKSAK, P.: Medidlna vychova, Ruzomberok : KU v Ruzomberku, 2008. ISBN 978-80o-
8084-291-8.

BRECKA, S.: MedidIna vychova. Bratislava : NCMK, 1999.

16 Porov.. HARTMANNOVA, E - PETRUFOVA, M.: Spolocenskd komunikdcia pre 2. ro¢nik obchod-
nych akadémi. Bratislava : SPN. 2007, s. 46.



STUDIE

Novd evanjelizdcia na tizemi farnosti v kontexte dokumentu
Misiondrska identita kiiaza v Cirkvi'

Mons. doc. ThDr. LUBOMIR PETRIK, PhD.
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Abstract: In the article New Evangelization in the Parish, in the context of the Document “Missionary
Identity of the Priest in Church’, the author focuses on the importance of extending the sacramental
pastoral work to missionary dimension. Based on the above-mentioned document of the Congregation
for the Clergy, the author emphasises the missionary dimension of the priesthood, which should be
present in the concrete service of a priest. The priest cannot ignore a big group of people in the parish,
who, despite being baptised, practise their faith very little, or they do not feel to be the members of
Church anymore, or they are not baptised at all, searching, without the light, which would help them to
interpret correctly the facts of their life. Therefore, it is necessary to build the parish as a community, or
a community of communities, in which the believers should be formed in a way to be able to and willing
to evangelize this world. The parish priest should participate these missions in the first place. According
to the author, one possibility to break the natural faith of believers, to make them be able to receive the
gift of transcendental faith, could be the movements approved by the Church. They can help the priest to
form believers' missionary level of faith and prepare them for the new evangelization in a concrete way.

Key words: Parish. Pastoral Work. New Evangelization. Community. Methods of Evangelization.
Missionary Dimension. Transcendental Faith. Natural Faith. Priest. Church Movements.

Uvod

V zdvere Roka kiiazov, 29. jiina 2010 na sviatok sv. Petra a Pavla, Kongregacia pre
klérus vydala dokument, ktory sa dotyka knazskej identity. Cely ndzov dokumentu
- obeznika je Misiondrska identita kriaza v Cirkvi, ako vnutorny rozmer vykondvania
jeho trojakého uradu (tria munera - munus docendi, munus sanctificandi a munus
regendi). Je to v podstate ¢asovo najaktudlnejsi dokument Cirkvi, ktory sa venuje
priamo kniazstvu. Pre nds na tejto konferencii je zaujimavy predovsetkym preto, ze
nas knazov pozyva uvedomit si misijny rozmer kiazstva, a teda aj knazskej sluzby.
Povedzme si tiprimne, Ze na tento rozmer Casto zabudame. Preto sme svedkami,
ba aj protagonistami pastora¢nej prace, ktora sa zameriava, a to ¢asto vyhradne iba
na tych, ktori pridu do chramu, ktori nds e$te v r6znych nasich knazskych sluzbach
vyhladavaji. Samozrejme, ti st prvi zvereni nasej duchovnej starostlivosti. Ale je
na mieste otazka: Staci to? Je mozné, aby si knaz v su¢asnosti, nech posobi v akej-
kolvek sluzbe, neuvedomoval mnozstvo Iudi, ktori ho nevyhladajd, a pritom aj oni
maju pravo poznat pravdu? Ved st to ¢asto matrikovi katolici, nepraktizujuci kresta-

1 Prispevok bol publikovany v konferen¢nom zborniku: TIRPAK, P. - PALA, G.: Farskd a skolskd kate-
chéza ako forma novej evanjelizdcie. PreSov : GTF PU, 2012, s. 34 - 52.
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nia, sekularizovani krestania, krestania - malomestiaci s plytkym zivotnym cielom,
krestania iba s prirodzenou nabozenskostou, tradi¢ni veriaci, velakrat s vierou, ktora
nevplyva aktuélne na ich zivot a nie je pre nich svetlom, v ktorom by vedeli spravne
interpretovat fakty svojho Zivota, fudia, ktori nemajt ducha Cirkvi, ale aj hladajuci,
pochybujuci, agnostici, skeptici, nihilisti, modernisti, prakticki ateisti, [udia v roz-
nych krizach, aj v krize viery, strdcajuci, alebo aj nemajuci uz zmysel Zivota a pod.
Nechcem situaciu dramatizovat. Zaiste, je urcity, nie vak zasadny rozdiel medzi
mestami a vidiekom. A kolko takychto l'udi, ba aj skuto¢ne tych, ktori uz neveria, je
mimo nasich chrdmov. Ak st pokrsteni, patria do nasich farnosti, ak nie st pokrste-
ni, ani tito nds nemozu nechat lahostajnymi. V jednom i druhom pripade si potre-
bujeme polozit otazku: Je to iba ich vina? Nemdzeme si zatvarat oci pred touto sku-
to¢nostou. Chcem byt ¢o najvacsim realistom. Tato prednaska nechce byt rozpravou
o tom, ¢o nam ide, v com sme dobri. Samozrejme, Ze je toho vela. Chcem skor upo-
zornit na to, ¢o sme vo farnostiach zanedbali a stale zanedbavame. Chce byt aj ponu-
kou ur¢itého konkrétneho vychodiska. Je to pri tejto prednaske velmi dolezité, pre-
toZe ina¢ ostaneme iba na povrchu. Je potrebnd zmena nasho zmyslania, ¢o sa tyka
evanjelizacie aj na izemi nasich farnosti. Potrebujeme zvolit novy pristup k pastora-
cii, resp. rozsirit terajsi spdsob sviatostnej pastordcie aj o rozmer evanjelizdcie. Aby
ndm raz JeZi§ nepovedal: ,Toto bolo treba robit, a tamto nezanedbavat* (Mt 23, 23).

Suvislosti

V Pastoracnom pldne Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 - 2013 sme pozvani
,zdvihnat hlavu a divat sa nielen dozadu - z ¢oho je potrebné neraz sa poucit, ale aj
pozriet sa dopredu. Poslanim Cirkvi podla Petrovho vzoru nie je preto ani tak ststre-
dit sa na vlny ohrozenia, ktoré sa valia na jej lodku a prepadnut strachu ¢i lamentaci-
am, ako skor zahladiet sa na Krista a na jeho volu, zachytit sa jeho ruky: Tieto slova
ndm chct pomoct neostat zatrpknuti, zrezignovani, znechuteni, zastraseni, ale nao-
pak, hladiet na Krista a po¢tvat ho, lebo v iom, v jeho slove je riesenie.

Do kontextu nasho uvazovania je potrebné vloZit aj to, ze Svaty Otec Bene-
dikt XVI. zriadil Pdpezski radu na podporu novej evanjelizacie a na oktdber toh-
to roka (2012) zvolal Biskupskd synodu, ktora sa bude zaoberat novou evanjelizé-
ciou na odovzdavanie krestanskej viery. Uz teraz mozeme vidiet obrysy tejto synody
na zaklade jej pripravného dokumentu Lineamenta. Kongregacia pre nauku viery
este v roku 2007 vydala dokument Vieroucnd néta o niektorych aspektoch evanjeli-
zdcie, mnohé grémia Cirkvi, aj vychodné katolicke cirkvi, sa na svojich stretnutiach
venuju otdzkam evanjelizdcie. Potreba evanjelizicie je zdéraznovana aj v homilidch
Svétého Otca, ale aj nasich biskupov.

Napriklad presovsky arcibiskup a metropolita Jan Babjak S] 30. janudra 2012, pri
dakovnej archijerejskej svatej liturgii pri prileZitosti 4. vyrocia ustanovenia Grécko-
katolickej metropolie sui iuris na Slovensku, povedal, Ze slova JeZisa Krista z evan-
jelia ,Vy ste svetlo sveta“ nds pozyvaju k evanjeliza¢nému a misijnému poslaniu.
»Ako vyzerd nase misijné poslanie na Slovensku?, poloZil otazku. Zdoraznil, Ze aj

2 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Pastora¢ny plédn Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 -
2013. Trnava : SSV, 2007, ¢l. 1.
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my mame svoj podiel viny na tom, Ze realita evanjelizacie na Slovensku nie je naj-
lepsia, a to pre nasu slabt vieru a pre nasu vlaznost. V nasej metropolii je toho vela,
¢o napreduje, z ¢oho mdzeme mat radost, ale nemozeme sa s tym uspokojit. Taka
duchovnassila, aka je v sticasnosti v nasej Gréckokatolickej cirkvi, musi byt este ove-
la viac viditelnejsia, povedal dalej vladyka. ,Na vSetky Bozie dary treba odpovedat
nasou horlivostou. Dnes, ked dakujeme Bohu za ten velky dar nového usporiadania
Gréckokatolickej cirkvi v nasej krajine, musime sa vSetci sustredit na svedectvo kres-
tanského zivota', uzavrel otec arcibiskup a metropolita.3

Nemozeme nevidiet stvislosti. Jednoducho, ale velmi seriézne povedané, nova
evanjelizacia je dnes v Cirkvi na pulze dila. Mozno sme si mnohi aj oblubili tento
termin - novd evanjelizacia - pochadzajuci od bl. Jana Pavla II. Ale vieme v skutoc-
nosti, 0 ¢om je nova evanjelizacia? Neusved¢uju nas z nevedomosti, ¢o sa tyka novej
evanjelizacie, velakrat nase nazory, postoje, ba aj nase konanie?

»Ak by sme chceli vytvorit nejaka vycerpavajicu definiciu novej evanjelizacie,
podstupovali by sme riziko, ze nezohladnime bohatstvo a komplexnost jej pova-
hy. [...] Nova evanjelizacia si teda vyZaduje schopnost vediet zdovodnit svoju vieru,
predstavit Jezisa Krista, Bozieho Syna, jediného Spasitela ludstva. V miere, v akej
toho budeme schopni, budeme schopni ponuknut nasim stcasnikom odpoved,
ktorti o¢akavajt. Nova evanjelizacia vychddza stadialto: z presvedcenia, Ze milost
posobi a meni srdce, az pokial sa neobrati, a tiez z doveryhodnosti nasho svedectva.
Hladiet do budtcnosti s istotou nadeje ndm umozuje neostat uvdazneni v akomsi
romantizme, ktory hladi len do minulosti, a tiez nepodlahnuit ut6pii v ocareni hypo-
tézami, ktoré sa nedaju realizovat. Viera nas zavazuje, aby sme ju prezivali dnes,
a preto jej nezodpoveda nevedomost a strach; to je pre nas krestanov nepripustné.
Urcita atechu by nam mohlo poskytnut zotrvavanie medzi murmi nasich kosto-
lov, avsak Turice by sa tak stali zbyto¢né. Nastal cas otvorit dokoran brany a vratit sa
k ohlasovaniu zmftvychvstania Krista, ktorého sme svedkami. Ak by niekto chcel
rozlisit krestanov, tak by mal mat moznost to urobit na zaklade ich angazovanosti vo
viere a nie pre ich umysly.“

Problémom v nasich farnostiach v suvislosti s novou evanjelizciou (nemyslim
tym len gréckokatolicke farnosti, ale aj rimskokatolicke farnosti v nasej krajine) je
prave to, ¢o zaznelo: uspokojili sme sa s urcitou ttechou medzi marmi nasich chra-
mov, a to nielen veriaci laici, ale aj my knazi. Akoby sme si stale neuvedomovali, Ze uz
davno nastal ¢as otvorit dvere dokoran a vrétit sa k apostolskému ohlasovaniu zmrt-
vychvstalého JeziSa Krista. Ako? Alebo kde zacat? V Lineamentach sa docitame, ze
nova evanjelizdcia pomaha celit vyzvam rychlo meniaceho sa sveta a zdroveni poma-
ha spolo¢ne prezivat dar toho, ,,Zze sme boli zhromazdeni Duchom Svatym, aby sme
zakasili Boha ako Otca a mohli vSetkym dosvedcovat a zvestovat dobru zvest - evan-
jelium - Jezisa Krista. Dnes sa vyZaduje od vSetkych krestanov, od miestnych cirkvi

3 Porov.: PETRIK, L.: Stvrté vyrotie vyhlasenia Gréckokatolickej metropolie sui iuris na Slovensku.
In: http://grkatpo.sk/?spravy&id=1413 (10.02.2012).

4 FISICHELLA, R.: Prihovor predsedu PapeZskej rady na podporu novej evanjelizdcie Mons. Rina
Fisichellu na stretnuti zodpovednych za novt evanjelizaciu. In: http://www.kbs.sk/ ?cid=1327055827
(10.02.2012).
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a svetovej Cirkvi ta istd odvaha, ktora viedla misionarov minulosti a ta ista ochota
poctvat hlas Ducha.

Zmena perspektivy pastoracie

,Prva oblast, ktord sa dotyka kazdého z nas, spociva v prebudeni vedomia
kazdého pokrsteného, aby zacal brat vazne svoj krst. Pravdepodobne prva a prava
vyzva pre novu evanjelizaciu vychadza z tzv. «beznej pastoracie» tam, kde veriaci
Ziju a vytvaraju spolocenstvo. Jej privilegovanym miestom je diecéza, pretoze prvym
evanjelizatorom je vzdy biskup v sile jedného presbytéria, ktoré Zije v spolocen-
stve. V roznorodosti iniciativ, ktoré kazda partikularna Cirkev realizuje a preziva, je
potrebné ndjst takt formu, ktord umozni celému spolocenstvu objavit svoju evan-
jeliza¢nu podstatu. Prechod od «fudovych misii» k «ludu na misidch» ma umoznit
pochopit zmenu perspektivy, ktora je hybnou silou novej evanjelizacie. Nemoze-
me zostat pasivni, ale musime ¢o najlepsie predstavit plan, ktory umozni farskym
komunitdm stat sa misionarskymi, pretoZe oni Ziju v tomto «teréne». [...] Farnost,
ktora by sa uzavrela prijimaniu dalsich prejavov cirkevného Zivota, by ochudobiio-
vala samu seba, kedZe jej podstatou je privilegovanym sposobom vyjadrovat prijatie
a organicku syntézu v Zivote spolocenstva - a kazdopadne by sa oberala aj o evanje-
liza¢nt silu umoznujticu stretat sa s ludmi tam, kde pracujt, posobia a Zijii mimo
tzemia a moznosti dosahu farnosti.

Zmena perspektivy nasej pastoracie je hybnou silou novej evanjelizacie. Zamys-
fame sa nad miestom laikov v Gréckokatolickej cirkvi. Mozno az privelmi sme
zahladeni na ich miesto v chrame, pri slaveni svatej liturgie, kde im mozno okrem
aktivnej ucasti na liturgickom slaveni nevieme ponuknut vela priestoru na ich rea-
lizaciu. Nové perspektivy pastordcie evanjelizacie nas véak pozyvaju vidiet laikov
aj mimo chramu. Neprehliadnime slova z vyssie citovaného textu, Ze je potrebné
prejst od ludovych misii k fudu na misiach. Zaiste tu nejde o to, aby sme nepozyvali
do nasich farnosti reholnikov na fudové misie. Prave naopak, aby sme tak zinten-
zivnili evanjelizaciu nasich veriacich, aby boli schopni vyjst z chrdmu a ohlasovat
radostnu zvest, ktora ich zasiahla a naplnila. Ano, citime, Ze najprv my sami nutne
potrebujeme novu evanjelizaciu. ,Ako evanjelizatorka za¢ina Cirkev tym, Ze evanje-
lizuje seba samu“ (EN 14).

V Kddexe kdnonov vychodnych cirkvi je velmi jasne uvedené: ,Laici maji uz
od detstva pravo a povinnost osvojit si okrem katechetickej formacie, primerane
individudlnemu nadaniu a postaveniu, poznanie nauky zjavenej Kristom a odovzda-
nej magistériom Cirkvi, nielen aby podla nej mobhli Zit, ale aj aby ju mohli sami ohla-
sovata tieZ, ak je potrebné, obhajovat* (kdn. 404 § 1). A v kdnone 4o1: ,Predovsetkym
laikom, na zaklade ich povolania, ndlezi spravovat ¢asné veci a ich usporiadanim

5 BISKUPSKA SYNODA: 13. riadne valné zhromazdenie Biskupskej synody Nova evanjeliza-
cia na odovzdavanie krestanskej viery Lineamenta. In: http://www.kbs.sk/?cid=1306308633, ¢l. 5
(10.02.2012).

6 FISICHELLA, R.: Prihovor predsedu PapeZskej rady na podporu novej evanjelizacie Mons. Rina
Fisichellu na stretnuti zodpovednych za novi evanjelizaciu. In: http://www.kbs.sk/?cid=132;7055827
(10.02.2012).
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podla Bozich zamerov hladat Bozie kralovstvo a tak v sitkromnom, rodinnom a poli-
ticko-spolocenskom Zivote byt svedkami Krista a ukazovat ho inym, bojovat za spra-
vodlivé zakony v spolo¢nosti a tiez planuc vierou, nadejou a laskou stavat sa kvasom
posvatenia sveta.

Spolocenstvo

Problémom je skuto¢nost, ze v mnohych pripadoch nase farnosti nie st Zivymi
spolocenstvami viery. Mozno si to viac uvedomime vtedy, ked pripravujeme dospe-
lych na prijatie inicia¢nych sviatosti a na konci pripravy je samotna slavnost iniciacie
- krstu, myropomozania a sldvenia a prijatia Eucharistie. Pri krste je aj obrad uve-
denia novopokrsteného do Cirkvi. Iste sa tym nemysli iba murovany chram - sak-
rdlna budova, ale nieco ovela dolezitejsie - Cirkev ako spolocenstvo. Teda kaz uva-
dza pokrsteného do spolocenstva. Povedzme si to tiprimne, st nase farnosti taky-
mito spolo¢enstvami, resp. spoloc¢enstvami spolocenstiev, kde by novy ¢len farnosti
mohol ndjst svoje miesto, rast vo viere, mat v ostatnych z farnosti svojich skutoc-
nych bratov a sestry vo viere i v Zivote, kde by mohol zakdsit, Ze Cirkev, ktorej sa stal
sucastou, napriek slabostiam tych, ¢o ju tvoria, je jedno telo a jeden duch? Nie st
nase farnosti vo velkej miere skér administrativnymi jednotkami? V pripravnom tex-
te (Lineamenta) k nadchadzajucej Biskupskej synode sa uvadza, Ze problém dnesnej
neplodnosti evanjelizacie, problém katechézy v modernych ¢asoch sa tyka ,schop-
nosti ¢i neschopnosti Cirkvi tvorit skutoéné spolocenstvo, opravdivé bratstvo ako
telo, a nielen ako stroj ¢i firmu.” Tvorit v Cirkvi skuto¢né spolocenstvo - to je vyzva
predovsetkym pre nds kilazov. Aby sme viac energie a nasich tvorivych sil vkladali
do budovania farnosti ako spolocenstva spolocenstiev, nez do inych aktivit.

,V stcasnosti, ked tolko ludi zije v r6znych podobach «ptiste», najma «na pusti
nepoznania Boha, pusti prazdnoty dusi, ktori si viac neuvedomuju, aka je hodnota
¢loveka a jeho cesta», papez Benedikt XVI. pripomenul svetu, ze «Cirkev ako celok,
i jej pastieri, sa musia podobne ako Kristus vydat na cestu, aby vyviedli ludi z pts-
te na miesto Zivota, k priatelstvu s Bozim Synom, k tomu, ktory ndm dava Zivot

v plnosti.®

Misijny rozmer farského spolocenstva

Vydat sa na cestu a vyviest ludi z ptste - je to vyzva, ktord mozeme lepsie
pochopit, ked nahliadneme do dokumentu Misiondrska identita kriaza v Cirkvi, kde
nas knazov Cirkev pozyva: ,V tomto evanjeliza¢nom misijnom diele maju nezastupi-
telnd a jedine¢nd ulohu knazi, predovsetkym pokial ide o misijné posobenie v rdmci
im zvereného stada vo farnosti. Kiazi v nej musia zvolat ¢lenov spolocenstva, zasva-
tenych i laikov, primerane ich pripravit a vyslat na evanjeliza¢né misie k jednotlivym
osobam, rodindm - aj prostrednictvom navstev v domadcnostiach - a do vsetkych

7 BISKUPSKA SYNODA: 1. riadne valné zhromazdenie Biskupskej synody Nova evanjelizi-
cia na odovzdavanie krestanskej viery Lineamenta. In: http://www.kbs.sk/?cid=1306308633, ¢l. 2
(10.02.2012).

8  KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: Vieroucnd néta o niektorych aspektoch evanjelizdcie
(2007). In: http://www.kbs.sk/?cid=1197622423, ¢l. 10 (10.02.2012).
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socialnych prostredi, ktoré sa nachddzaji na danom tizemi. Fardr sa musi ako prvy
podielat na tychto farskych misiach.“

Tieto slové st velmi jasné. Jednou z foriem, ako uskutociiovat novt evanjeli-
zdciu na tzemi nasich farnosti st farské misie. Aj ked sa uz niekolko rokov robia,
hlavne vo velkych mestdch, stdle si myslim, Ze to eSte nie je naplnenie slov obez-
nika Kongregacie pre klérus. Zaiste, je potrebné ich konat, ale pretoze ide o velku
akciu, do ktorej je zapojené mnozstvo ludi a ktora si vyzaduje priam sofistikované
riadenie, nadobuidaju tieto misie ¢asto charakter jednorazovych akcii. Myslim, Ze ak
chceme hovorit 0 ,,Bozom lude na misiach’, maja byt evanjeliza¢né misie na tizemi
farnosti trvalym javom. Evanjelizovat predsa neznamena iba nieco pridat k naSmu
Zivotu vo farnostiach, ale misijna skuto¢nost nasej viery je sti¢astou podstaty nas-
ho krestanstva. Ked sa rozhodneme ist evanjelizovat, to nie je nejaky bonus k nasej
viere a nasmu Zivotu v Cirkvi, ale skuto¢né dozrievanie nasej nezrelej viery. ,,Bolo by
vhodné, aby sa misie vo farnosti alebo v diecéze neobmedzili len na urcité obdobie.
Cirkev je zo svojej podstaty misiondrska. Takze misie musia tvorit trvalt sucast jej
Zivota a aktivity. Preto musia byt misie trvalé. Pravdaze, pocas niektorého obdobia st
intenzivnejsie, ale nikdy ich nemozno povazovat za zavi$ené alebo ukoncené. Misij-
né tsilie musi byt skor pevne a $iroko zac¢lenené do samotnej Struktary pastoracnej
¢innosti a zivota partikularnej cirkvi a jej spolocenstiev. To moze viest k autentic-
kej obnove a stat sa mocnym ndstrojom na posilnenie a omladenie dnesnej Cirkvi.
S misijnym charakterom samotnych knazov je to podobné; bez ohladu na urad, kto-
ry zastavajti alebo dizku ich sluzby, st povolani k misijnej ¢innosti az do posledného
dnia svojho pozemského zivota, lebo toto poslanie je neoddelitelne spojené s prijatou
vysviackou.“°

Ludské obavy

Problémom méze byt nds strach z odmietnutia, neprijatia, posmechu, alebo aj
z r6znych ohladov, ¢i sa to hodi, a ¢i prave teraz, ¢i nebudeme otravni, a pod. Vel-
mi povzbudzujtcou pre nds moze byt skutocnost, ze pri evanjelizacii nie sme my
ti hlavni, ale Jezi§ Kristus. On ide s nami. Lepsie povedané, my ho sprevadzame.
Nemozno obist ani to, Ze ked nas Jezi§ ziada, aby sme vzali na svoje plecia kriz, ¢i to
nemdze byt aj kriZ ohlasovania? Iste, nie je to [ahké. Papez Pavol VI. véak v Evangelii
nuntiandi piSe: ,Vdaka Boziemu milosrdenstvu Iudia sa mézu spasit aj inymi cesta-
mi, neZ nasou evanjelizaciou. Ale ¢i sa budeme mdct spasit my sami, ak z nedban-
livosti, zo strachu alebo hanblivosti - svdty Pavol tomu hovoril «hanbit sa za evan-
jelium» - alebo preto, ze sme sa dali zviest faloSnymi nazormi, zanedbame $irenie
evanjelia?“ (EN 8o). Nem6zeme zabudat, Ze ,Cirkev je tu na hlasanie evanjelia“ (EN
14). Povzbudme sa aj slovami sv. apostola Pavla: ,Teraz sa radujem v utrpeniach pre

9 KONGREGACIA PRE KLERUS: Misionérska identita kitaza v Cirkvi ako vnutorny rozmer vyko-
ndvania tria munera (ObeZnik). In: http://www.kbs.sk/?cid=1303982578, III. Misijn evanjelizdcia
(10.02.2012).

1 KONGREGACIA PRE KLERUS: Misionérska identita kitaza v Cirkvi ako vnutorny rozmer vyko-
ndvania tria munera (Obeznik). In: http://www.kbs.sk/?cid=1303982578, I11. Misijna evanjelizcia,
V ramci munus regendi 4 (10.02.2012).
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vés a na vlastnom tele dopliam to, ¢o chyba Kristovmu utrpeniu pre jeho telo, kto-
rym je Cirkev* (Kol 1, 24). Pre mnohych s tieto slovd malo zrozumitelné. Moze este
nieco chybat Kristovmu vykupitelskému utrpeniu, akoby bolo nedostatocné? Zaiste
nie. ,Ide o doplnenie jeho mystického tela, Cirkvi, na ktorom ma mat tcast kazdy
jeho ud.“ Ked ohlasujeme Jezisa Krista, ukrizovaného a zmftvychvstalého, mézeme
zakdsit, ¢o znamend zomierat pre Krista. ,Kazdy krestan musi byt vedeny k JeziSovi
Kristovi, aby potom mohol stale obnovovat a prehlbovat mocné, osobné i spolo¢né
stretnutie s PAnom. Z tohto stretnutia sa zrodi alebo znovu zrodi uéenik, z u¢enika sa
zrodi misionar. Ak to plati pre kazdého krestana, o to viac to plati pre kiaza.

,Mozno sa niekto opyta, ¢i sa budu vediet otvorit krestanskej kerygme ludia
z vyspelych spolo¢nosti dnesnej postmodernej kultary. Odpoved musi byt kladna.
Kerygmu totiz méze pochopit a prijat akdkolvek ludska bytost, v akejkolvek dobe
alebo kulture. Aj tie najintelektudlnejsie alebo najjednoduchsie prostredia mozno
evanjelizovat. Musime dokonca verit, Ze aj tzv. post-krestanov sa moze osoba JeZisa
Krista znovu dotknut. 3

Hlboka permanentna formacia

Teda kniazi musia zvolat ¢lenov farského spolocenstva, primerane ich pripravit
a poslat. Ak to musi byt priprava! Zaiste nestaci nejaké jednorazové poucenie, ale
je potrebna trvala formdcia. Obavam sa, ze nebude stacit ani pravidelna ucast veria-
cich na nedelnej a sviato¢nej svatej liturgii, prijimanie sviatosti, ¢i hodnotnd homi-
lia. Hoci toto je zaklad, na ktorom jedine mozno stavat misijny zapal. K formacii
veriacich, aby mohli ist evanjelizovat, m6zu prispiet rozne mimoliturgické aktivity,
mozno biblické hodiny, liturgické a iné katechézy, spolo¢né pte, vyucovanie nabo-
zenstva, vylety, rozne ,stretkd“ mladych vo farnosti, duchovné cvicenia a obnovy.
Stéle to vak mé6ze byt nedostacujtice pre vzplanutie skuto¢ného misijného zapalu.
Preco? Stéle to eSte moze byt iba posiliiovanie prirodzenej nabozenskosti. Hlavne
v tom zmysle, ked ide o individudlnu formdciu, ak tato formdcia nie je cielavedome
orientovand aj na budovanie misijného rozmeru viery.

Uvedomme si, Ze ak nasi veriaci maja oslovovat jednotlivcov, aj formou ndv-
stev v domdcnostiach, maju ist do roznych socialnych prostredi, majt evanjelizovat
na uliciach, staniciach, $portoviskdch, v obchodnych centrdch, v dopravnych pros-
triedkoch a pod., stretnti sa s r6znymi problémami, ktoré fudia maju. Ako im mozu
ohlasit Krista ti veriaci, ktorych viera nie je presvedcivd, pretoze Ziji v hnevoch a zva-
dach, su plni sidov voci inym fudom, peniaze st ich bohom, st vulgarni a pod? Ich
viera tak straca na presvedcivosti. Co povedia ludom tohto sveta? Ako im vnest svet-
lo, ked st vtme? Netvrdim, Ze na misie mozu ist iba dokonali veriaci, lebo v$etci sme
slabi a hrie$ni. Ale je dolezité, aby mal krestan svetlo pre svoj Zivot, v ktorom dokaze

u Svaté pismo Starého a Nového zdkona. Vysvetlivka k ver$u Kol 1, 24. Trnava : SSV, 1998, s. 2464.

2 KONGREGACIA PRE KLERUS: Misionarska identita kitaza v Cirkvi ako vnttorny rozmer vykona-
vania tria munera (Obeznik). In: http://www.kbs.sk/?cid=1303982578, 1 Misiondr musi byt uceni-
kom (10.02.2012).

3 KONGREGACIA PRE KLERUS: Misionérska identita kitaza v Cirkvi ako vniitorny rozmer vyko-
ndvania tria munera (ObeZznik). In: http://www.kbs.sk/?cid=1303982578, 1. Misijnd evanjelizacia
(10.02.2012).
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spravne interpretovat fakty svojho Zivota, aby mal osobnu skiisenost s Bozou laskou
vo svojom Zivote, aby ju dokazal presved¢ivo pontknut ludom tohto sveta. Lebo
pri takomto ohlasovani v teréne” neobstoji Ziadny formalizmus, frdza, ¢i definicia.
Dnes I'udia skuto¢ne budud ochotni po¢tivat iba svedkov viery. Aka to musi byt forma-
cia, aby laicki krestania boli zziti s Bozim slovom tak, aby ho dokdzali existencidlne,
bytostne aplikovat nielen na svoj Zivot, ale aj na zivot tych, ktorym chcti ohlasit BoZiu
lasku? Povedzme si to priamo, v skuto¢nosti sa praktizujuci veriaci v nasich farnos-
tiach mé6zu stat plnohodnotnymi misionarmi iba vtedy, ked krestanska viera sa sta-
ne ich zivotnym $tylom, ked preziari celt1 ich osobnost, ked budu v pokore otvoreni
posobeniu Svitého Ducha. Kde ndjst takychto veriacich? Takyto veriaci sa nerodia,
ani nemozu takuto vieru zdedit. Jedinou cestou je ich intenzivna formacia prostred-
nictvom préce s Bozim slovom, lebo ,viera je z hlasania a hldsanie skrze Kristovo slo-
vo* (Rim 10, 17), skrze slavenie Eucharistie a budovanie spolocenstva, v ktorom budu
moct zakdsit, Ze Bozie slovo je skuto¢nym pokrmom, Ze syti nielen ich, ale aj ich
bratov a sestry. Je velmi dolezité, aby ¢lovek, ktorého vola Pan, mohol mocne zaka-
sit, ,Ze nie je mozné byt krestanom bez Cirkvi, ktort nachadza konkrétne v spolo-
Censtve. Zacina brat spolocenstvo ako vlastnu tllohu. Cirkev sa postupne rodi v jeho
dusi a tak lame jeho nabozensky individualizmus. Od chapania Cirkvi ako organi-
zacie poskytujicej nabozenské sluzby prechddza k tomu, Ze ju Zije ako spolocenstvo
bratov, o ktorych sa ma starat.*+ ,Skuto¢nost spolo¢ného zapalu za evanjelizaciu vo
farnosti poukazuje okrem iného aj na jednu z typickych ¢ft spirituality krestanského
Vychodu - tzv. cerkovnost, ¢ize vedomie, Ze spasa je v podstate univerzalna a Ze nikto
sa nemdze spasit ina¢ ako v jednote s ostatnymi.“s

Kiiaz je prvym misiondrom vo farnosti

»Ak chce byt kilaz pravym misionarom v ramci stada Cirkvi, je predovsetkym
podstatné a nevyhnutné, aby sa podla aktudlnych poziadaviek rozhodol vedome
aodhodlane prijat a evanjelizovat nielen tych, ktori ho vyhladavaju - ¢i uz vo farnosti
alebo inde - ale aby «vstal a i$iel» hladat predovsetkym pokrstenych, ktori z réznych
dovodov neziju podla svojej prislusnosti k cirkevnému spolocenstvu, ako aj vset-
kych tych, ktori len malo poznaju alebo vobec nepoznaju Jezisa Krista.“® Vstat a ist!
Nerobime to! Az velmi sme si zvykli na ,prijimanie stranok“ v kancelarii, na pracu
s tymi, ktori za nami pridu. Krcovite sa drzime analoja, miesta na ambdne, kde sme
si v podstate isti. Tam kaZeme BoZie slovo. Nasim poslanim je ohlasovat ho vSetkym,
aj tym, ktori nie st v chrdme. Mézeme byt spokojni s tym, Ze tomu tak v nasej klasic-
kej pastordcii v podstate nie je? Nie je uz najvyssi ¢as, aby sme nabrali odvahu vstat
a ist ako apostoli? Ano, mame zavizky vo¢i farnosti. Ta viak netvoria iba ti, ktori st
v chrame. Samozrejme, nie je to jednoduché. Preto je len velmi tazké predstavit si

14 BLAZQUEZ, R.: Neokatechumendtne spolocenstvd. Teologické rozozndvanie. Turany nad Vihom,
1994, S. 23.

15 MOJZES, M.: Spiritualita krestanského Vychodu. Vybrané kapitoly. PreSov : GTF PU, 201, s. 29.

16 KONGREGACIA PRE KLERUS: Misionarska identita kitaza v Cirkvi ako vnutorny rozmer vykona-
vania tria munera (Obeznik). In: http://www.kbs.sk/?cid=1303982578, V rdmci munus docendi 1
(10.02.2012).



STUDIE

knaza, ktory moze evanjelizovat tychto ludi bez podpory veriacich laikov. Preto je
pre knaza pozehnanim, ked mé okolo seba evanjelizacne formovanych veriacich.
Ak farnost je viac spoloc¢enstvom, nie iba administrativnou jednotkou. Preto knaz
po Druhom vatikanskom koncile neméze pohfdat tym, ¢o mu napr. ponukaju rézne
Cirkvou schvélené hnutia, ktoré maju Cirkvou potvrdent charizmu zhromazdovat
Tudi a budovat z nich spolo¢enstvo jednoty a lasky. Tomuto svetu mozno pri pohlade
na nase farnosti chybaju prave tieto znaky - jednota a laska Kristovych ucenikov.”

Nejde pritom len o intenzivnu a velmi konkrétnu formaciu tych, ktori tvoria
takéto spolocenstvo, ale aj o to, aby tym, ktorym ohlasime Boziu lasku a zatuzia
po Cirkvi, mohli sme ponuknut zivé mystické telo Krista. Na prvom mieste vak pri
evanjelizacnom ohlasovani je potrebné zvestovat Boziu lasku, ktora sa nam zjavi-
la v JeZiSovi Kristovi, ktory za nds zomrel a vstal z mftvych - ohlasovat kerygmu.
Az potom, ked vzbudime zaujem o Boha, ktory je laska, pontikame aj Cirkev ako
spolocenstvo, ktoré je mystickym telom Jezisa Krista. Teda ohlasovanie nesmie byt
na prvom mieste instituciondlnym ohlasovanim, napriek tomu Ze je autentické iba
vtedy, ked je misiou Cirkvi, ale na prvom mieste musi byt svedectvom a skuisenostou
s Bozou mocou lasky a milosrdenstva s nami.

,Preto duchovny Zivot kilaza musi charakterizovat misijny elan a dynamizmus;
v linii Druhého vatikanskeho koncilu bolo stanovené, ze knazi majt tak formovat
spolocenstvo, ktoré im bolo zverené, aby z neho vytvorili autenticky misijné spolo-
censtvo.®

,Buducnost Cirkvi zdvisi od nasej ochoty stat sa skutoénymi misiondrmi
uprostred vlastnych pokrstenych.“? , Stanovit akési hranice «pastora¢nej laske» kia-
za by bolo tiplne v protiklade s jeho kinazskym povolanim.

Svéty Jan Pavol II. este 1. jula 1995 vo svojom prihovore biskupom Slovenska
v Sastine povedal: ,Aj pre vase cirkevné spolocenstva «nadisla hodina zacat novu
evanjelizaciu». Ta spociva predovsetkym v ohlasovani Krista, Vykupitela ¢loveka,
a jeho «nepochopitelného bohatstva, ktoré nemoze nijakd kultdra a nijakd epocha
vyCerpat a ku ktorému mézeme my ludia vzdy prichddzat, aby sme sa obohatili».
Lebo «niet opravdivej evanjelizdcie, ak sa neohlasuje meno, ucenie, Zivot, prisltbe-
nia, kralovstvo a tajomstvo Jezisa z Nazareta, Bozieho Syna».* A povedal aj: ,,Obno-
vené ohlasovanie evanjelia - dielo celého Bozieho f'udu - ma svoje tazisko v miestnej
cirkvi a vo farnosti, ktord je jej «bezprostrednym a viditelnym prejavom» a «posled-

7 TIRPAK, P.: Zdsady katechézy podla exhortdcie Catechesi tradendae. Presov : Vydavatelstvo PU,
2020, S. 145.

18 KONGREGACIA PRE KLERUS: Misionérska identita kitaza v Cirkvi ako vntitorny rozmer vyko-
ndvania tria munera (Obeznik). In: http://www.kbs.sk/?cid=1303982578. 2. Teologicko-duchovné
aspekty misiondrskeho charakteru knazstva (10.02.2012).

19 KONGREGACIA PRE KLERUS: Misionérska identita kitaza v Cirkvi ako vnttorny rozmer vyko-
ndvania tria munera (ObeZznik). In: http://www.kbs.sk/?cid=1303982578. IIl. Misijnd evanjelizdcia
(10.02.2012).

20 KONGREGACIA PRE KLERUS: Misionérska identita kitaza v Cirkvi ako vniitorny rozmer vyko-
ndvania tria munera (ObeZnik). In: http://www.kbs.sk/?cid=1303982578. 2. Teologicko-duchovné
aspekty misiondrskeho charakteru knazstva (10.02.2012).

2 JAN PAVOL IL.: Stretnutie s ¢lenmi biskupskej konferencie. Satin, 1. jula 1995. In: http://kbs.sk/?-
cid=1117284029, ¢l. 2, (11.02.2012).
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nym vymedzenim». Preto treba aj vo vasej krajine vynalozit vSetko tsilie na to, aby
tato «starobyld a dostojna Struktura» - farnost - bola podnietend k «rozhodujucej
obnove». Prijaté, slavené a dosvedcované Bozie slovo sa tak zameria s obnovenym
misiondrskym nadSenim na svet mladych, rodinu, $kolu i celt spolo¢nost a vetko
prekvasi a oZivi silou a svetlom evanjelia. Okrem farnosti treba povzbudit a podpo-
rovat laické hnutia a zdruZenia uznané cirkevnou autoritou a rozsirené aj v inych
Castiach sveta. KedZe posobia predovsetkym v prostredi, ktoré je tazko pristupné
riadnej pastordcii, prispievaju svojou charizmou, svojou zivostou a svojou horlivos-
tou k ¢oraz konkrétnejsiemu a zivsiemu ohlasovaniu evanjelia a k obnove pastorac-
nej ¢innosti miestnej cirkvi.*

Zaver

O naliehavej potrebe novej evanjelizacie na tzemi nasich farnosti sa uz snad
Cirkev ani nemdze vyjadrit jasnejsie, ako sa v poslednom c¢ase vyjadruje - aj v pred-
metnom obezniku Kongregdcie pre klérus - v ktorom sme poukazali iba na niektoré
texty. Preto pozyvam seba a vSetkych spolubratov kilazov, aby sme velmi seriézne
¢itali dokumenty Cirkvi a zakomponovali ich do nasich postojov, aby sme boli otvo-
reni novym perspektivam pastordcie, ktorej nemoze chybat evanjeliza¢ny rozmer.
Svity Otec Benedikt XVI. hovori: ,Musime sa vsetci spolu usilovat najst nové spo-
soby, ako prinasat evanjelium do dnesného sveta.> Nemdzeme voci situdcii sveta,
ktoru predsa intenzivne v nasej kiazskej sluzbe vinimame, ostat slepi a hluchi. Potre-
bujeme sa vzajomne posiltiovat v odvahe zacat s novym eldnom realizovat na tize-
mi nasich farnosti slové Jezisa Krista: ,Chod'te do celého sveta a hlasajte evanjelium
vSetkému stvoreniu“ (Mk 16, 15). Potrebujeme mat odvahu povzbudzovat zasvitené
osoby, nasich laikov - bratov a sestry, aby sa nebali vyznavat svoju vieru. Ak by sme
mali pokusenie si namyslat, Ze ist a ohlasovat ludom tohto sveta - v nasich farnos-
tiach - radostnu zvest je obmedzovanim ich slobody alebo neprimeranym natla-
kom a pod., velmi odport¢am Vieroucnii ndtu o niektorych aspektoch evanjelizdcie,
ktort vydala Kongregdcia pre nduku viery v roku 2007, a ktord uz v tomto
prispevku bola citovand. Preco je také ddlezité, aby sme sa vSetci velmi konkrétne
zapojili do novej evanjelizacie? Predovsetkym pre slova Svatého pisma, z ktorych sa
dozveddme, Ze Boh chce, ,aby boli vsetci ludia spaseni a poznali pravdu (1 Tim 2,
4). Jezi$ zomrel za vSetkych a chce, aby sa to vSetci dozvedeli, aby kazdy mohol uve-
rit Bozej laske, aby Zil v pravde. Viera je sice Bozi dar, ale Boh ju chce darovat ludom
okolo nas skrze nase ohlasovanie. Prosme o milost, aby sme o novej evanjelizcii nie-
len vedeli, ale aby sme sa do nej konkrétne zapojili. Lebo ,v nikom inom niet spdsy*
(Sk 4, 12), iba v JeziSovi Kristovi.

2 JAN PAVOL I1.: Stretnutie s élenmi biskupskej konferencie. Sastin, 1. jla 1995. In: http://kbs.sk/?-
cid=1117284029, ¢l. 3, (11.02.2012).

3 KONGREGACIA PRE KLERUS: Misionarska identita kitaza v Cirkvi ako vnatorny rozmer vykona-
vania tria munera (Obeznik). In: http://www.kbs.sk/?cid=1303982578, 3. Obnovend misijna prax
kiazov 10.02.2012).
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Etické hodnotenie eutandzie: kritické zhodnotenie
sucasnych argumentov z teologickej perspektivy'

prof. ThDr. MAREK PETRO, PhD.

Katedra systematickej teol6gie

Abstract: The word euthanasia has Greek origins and literally translates to good, easy death (eu - well’
or ,good‘ + thanatos - ,death’). Catholic Church ethics does not accept the idea of euthanasia, as the
life is considered a gift from God and therefore it is God alone who has the right to decide about one’s
life. Humans ourselves are only stewards of their lives. Various reasons such as eugenic, economical,
criminal, experimental or sympathetic are considered to be no justification to perform euthanasia.
It is still morally inadmissible. Nowadays, euthanasia is presented to be false compassion and as an
obligation to spare the sick person from suffering that is seen as meaningless and degrading to human
dignity. In this paper, we present the ethical evaluation of euthanasia from the perspective of Catholic
moral theology.

Key words: Human. Old age. Sickness. Suffering. Life. Euthanasia.

Uvod

Viaceri autori pouzivaju rozliéné definicie eutanazie a asistovanej samovrazdy.
Preto ako velmi dolezité sa ukazuje ich pojmové vymedzenie.> Katechizmus Katolic-
kej cirkvi uvadza tuto definiciu: ,Umyselnd eutandzia je vrazdou, nech by boli akékol-
vek jej formy a dévody. Je v zdvaznom rozpore s déstojnostou [udskej osoby a s tctou
k Zivému Bohu, jej Stvoritelovi.“ (KKC 2324).

Pojem eutandzia je gréckeho povodu a doslovne znamena dobrt, lahku a pri-
jemnu smrt (eu - dobre, thanatos - smrt). MdzZe sa definovat ako zdsah z “milosti‘,
bez bolesti a utrpenia u nevylie¢itelne chorych pacientov, tkon ktorého cielom je
,sposobit alebo urychlit smrt tazko chorého ¢loveka a tak ukoncit jeho utrpenie®s
Eutanaziu je mozné vykonat na zdklade vlastnej Ziadosti pacienta alebo za predpo-
kladu, ze by si to ziadal.

Postoj katolickej etiky v pripade eutandzie je vSeobecne odmietavy. Princip
posvatnosti fudského Zivota nedovoluje ¢loveku zasiahnut s tmyslom privodenia

1 Sttdia bola publikovana v: Theologos [textovy dokument (print)] [elektronicky dokument] : theo-
logical revue. - Predov (Slovensko) : PreSovska univerzita v PreSove. Vydavatelstvo Pre§ovskej uni-
verzity. - ISSN 1335-5570. -ISSN (online) 2644-5700. - Ro¢. 21, ¢. 2 (2019), s. 125-136 [tladena forma]
[online].

2 VOLEK, P.: Prehlad argumentdcie proti eutandzii a asistovanej samovrazde. In: Medicinska etika &
Bioetika. Bratislava : 2017; 24(1-2): s. 14 - 19.

3 STEFKO, A.: Eutandzia z pohladu katolickej mordlky. Trnava : Dobra kniha, 1998, s. 19.
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smrti.* Zivot je darom Boha a len Boh md pIné a dominantné pravo nad Zivotom ¢lo-
veka a ¢lovek nema vlastné pravo o iom rozhodovat. Clovek je len jeho spravcom.
Ani rdzne dovody, ako eugenické, ekonomické, krimindlne, experimentalne a soli-
darne, nie st dostato¢nou pri¢inou na vykonanie eutandzie, ktord je mordlne nepri-
pustna.

Na rozdiel od dne$ného uZivania a vyznamu, v ddvnej minulosti termin eutana-
zia znamenal vSestrannii pomoc zomierajicemu ¢loveku, zamerant na miernenie
telesnych bolesti a dusevnych tizkosti. Dnes sa eutanazia presadzuje pod zdmienkou
falo$ného stcitu. V skuto¢nosti odkryva individualistické ponatie slobody silnejsich
proti slabsim. V pozadi tychto tendencii smerujucich k usmrcovaniu zo ,sucitu” je
mentalita, ktora nepozna zmysel utrpenia. Clovek sa oddéva iltizii, Ze je pAnom nad
zivotom a smrtou.

Biomedicinske vedy sa zhoduju v zakladnom presvedcenti, Ze [udska bytost tvori
jednotu v rozmere telesnom, dusevnom, duchovnom a socidlnom. Uvedené rozme-
ry nemozno od seba rozdelovat. Ludské zdravie a choroba sa prejavuje vo vSetkych
tychto rozmeroch [udskej osoby.> Zdravotna starostlivost sa musi tykat celého ¢love-
ka. Nasa medidlna spolo¢nost nds chce presvedcit, ze zivot je dobry len vtedy, ked
v lom niet utrpenia ani bolesti. Zial, ludom sa nahovara, Ze umriet v dosledku euta-
nazie je dostojnejsie, ako umriet prirodzenou smrtou.

Privrzenci eutanazie hrézostrasnym opisom utrpenia chorych sa usiluju vyvolat
prislusné pocity hrozy, a tak pripravit [udji, aby sthlasili s eutanaziou. To, Ze eutana-
zia je dobrd, je velkd loz. Eutanazia podkopava spolo¢nostou uznavant tlohu lekara
ako liecitela a rozbija vztahy medzi chorym a lekdrom. Eutanézia je negdcia duchov-
nych a moralnych hodnét ¢loveka. Mravnou i pravnou povinnostou lekéra je lie-
¢it choroby a zachovavat zivot. Skuto¢nou pomocou tazko chorym a umierajucim
je orientdcia, ktord smeruje k naplneniu zmyslu Zivota. Trpiaci ¢lovek sa vo svojej
nudzi obracia na lekdra a ddva mu bezhrani¢nt doveru. Dolezitou povinnostou oset-
rujuceho lekéra je tisit silné bolesti a tizkosti chorého pacienta.

Clovek je povolany k plnosti, ktora presahuje rozmery jeho pozemskej existen-
cie. Tazko chory ¢lovek sa potrebuje vysporiadat s otazkami o zmysle Zivota a potre-
buje podporu a nadej. Laskava podpora najblizsich pribuznych, priatelov a osetruju-
ceho personalu mierni uzkosti a bolesti umierajaceho ¢loveka a jeho obavy z buduc-
nosti. Pri oSetrovani smrtelne chorého pacienta ma lekar spolupracovat s ostatnymi
¢lenmi timu starajiceho sa o pacienta. Nazor na smrt ako na nezmyselny koniec
zivota neobstoji, je totiz radikalny rozdiel medzi “davat smrt” a “suhlasit s umiera-
nim”. Prvy je skutok, ktory ni¢i zivot, druhy ho prijima az do smrti.

Hippokratova prisaha, ktora bola napisand v piatom storo¢i pred Kristom, ma
doposial v medicine nad¢asovti hodnotu. Aj ked sa pocas dejin viackrat upravovala,
zasady, ako sa mé lekér spravat voci ¢loveku - pacientovi, svojim kolegom a verejnos-
ti sa v podstate zachovali: ,Spésob svojho Zivota zasvitim podla vlastnych sil a svedo-
mia k tZitku chorych a budem ich ochrariovat pred kazdou krivdou a bezprdvim. Ani

4 Porov. GULA, R. M.: Euthanasia: a Catholic perspective. In: Health Progress (Saint Louis, Mo.).
Ro¢nik 68 ¢islo 10, s. 28 - 34, 42.
5 KORENEK, J.: Lékai'skd etika. Praha : Triton, 2002, s. 163.
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prosbami sa neddm prinutit na podanie smrtiaceho lieku, ani sim nikdy na to neddm
podnet. Nijakej Zene nepoddm prostriedok na vyhnanie plodu“.$

Ludsky Zivot je potrebné chranit od pocatia do prirodzenej smrti. Prikdzanie
,Nezabijes!” je zdvazné pre kazdého ¢loveka. Zdkony v nasom Stite neumoziuju
eutandziu. Odmietanie eutanazie je opakovane potvrdené zavaznymi medzinarod-
nymi prehldseniami.” Eutandzia odvracia pozornost od skuto¢nych potrieb tazko
chorého a umierajuceho cloveka.

Nijaky socialny, hospodarsky a kultarny stav spolo¢nosti neodstrani zo sveta
utrpenie a bolest. Choroby, starnutie, nestastia, prirodné katastrofy st najobvyklej-
Sie pri¢iny utrpenia. Je vSeobecne zndme, Ze ludia, ¢o tazko zndsaju utrpenie, ziadaju
iného ¢loveka, najcastejsie lekara, aby ich usmrtil, a tak zbavil bolesti. Tento sposob
odstranenia bolesti sa dnes oznacuje ako eutanazia.

V sucasnosti sa eutandzia predstavuje pod zamienkou falosného sucitu
az ,povinnosti uchranit chorého ¢loveka od neuzito¢ného a fudsku dostojnost zne-
vazujuceho utrpenia“® V skuto¢nosti to odkryva individualistické ponatie slobody
silnejsich proti slabsim. V pozadi tychto tendencii smerujtcich k usmrcovaniu zo
,sucitu“ je mentalita, ktord nepoznd zmysel utrpenia. ,Kazdy ludsky Zivot od chvile
pocatia az po smrt je posvitny, pretoZe ludskd osoba je chcend pre riu samu na obraz
a podobu Zivého svitého Boha“ (KKC 2319).

No ¢lovek sa oddava iluzii, Ze je pinom nad Zivotom a smrtou. Niektori stipenci
eutanazie, ¢i uz st vedeni falo§nym sticitom alebo volou, ktora si moze urcit vietko,
si mdlo uvedomuju, ze ,niektoré nazory priptstajiice moznosti eutandzie st svedec-
tvom o zlyhani ich tazkosti“® A pritom utrpenie je prileZitostou pre ¢loveka, aby so
stcitom sprevadzal svojich chorych, aby im ukazoval, Ze je s nimi, aby im poskytol
svoj Cas.

Kratko z histdrie

Kedy a ako prisiel ¢lovek na myslienku dobrej smrti (eutanazie), sa nedd presne
urcit. Historické tidaje ndm hovoria o rozli¢nych sposoboch vrazd, samovrazd, zabi-
tiach starych, chorych a bezmocnych ludi, napr. dobytie tazko raneného. ,No nie
vSetky tieto ukoncenia Zivota vSak mozeme nazvat eutandziou. V niektorych primi-
tivnych kmenoch histdria zaznamenavala velmi drastické spdsoby ukoncenia Zivota
chorych a starych ludi‘ Niekedy to bolo na poziadanie starych, ¢i chorych a niekedy
nasilne."

6  Hippokratova  prisaha.  https://lekom.sk/slovenska-lekarska-komora/hippokratova-prisaha
(22.04.2019).

7 Poznamka autor: »Deklaracie rozliénych organizacii prezentujl svoj postoj k eutandzii«. Vid:
INBADAS, H. - ZAMAN, S. - WHITELAW, S. - CLARK, D.: Declarations on euthanasia and assis-
ted dying. In: Death Studies, 41(9): s. 574-584.

8 MINAROVIC, J.: Mordlna teoldgia I. Bratislava, 1996 - 1997, s. 222.

9 KORENEK, J.: Lékar'skd etika. Praha : Triton, 2002, s. 164.

1o STEFKO, A.: Futandzia z pohladu katolickej mordlky. Trnava : Dobra kniha, 1998, s. 31.

u U Batakov na Sumatre zostarnuty otec vyzval deti, aby ho zjedli; nechal sa zhodit zo stromu ako
zrelé ovocie, potom ho pribuzni usmrtili a skonzumovali. SUAUDEAU, J.: Eutandzia. In: Potrat
a eutandzia. Zbornik prednasok PapeZzskej rady pre rodinu. Bratislava : Serafin, 2002, s. 97.
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Stary a Novy zdkon nepoznaju problém eutanazie. Biblia spomina iba pripa-
dy samovrazdy, ako moznost vyhnut sa zlému zaobchddzaniu a pokorujticej smrti
(smrt Saula - 1 Sam 31, 3-5); smrt Samsona - Sdc 16, 22-31). V pripade Samsona i$lo
napriklad o ¢in, ktory bol sucastou netinavného boja proti nepriatelom. Neslo teda
o eutandziu v dne$nom slova zmysle.

Pre krestansky stredovek je eutandzia vo svojom pévodnom vyzname nezndma.
Vyraznymi predstavitelmi myslenia stredoveku vo vztahu k Zivotu, utrpeniu, zomie-
raniu a smrti boli Thomas Morus® (*1478 - 11535) a Francis Bacon® (*1561 - 11626).
V ich dielach sa mozeme stretnut s akymsi naznakom ponuky smrti pre trpiacich,
no tazko mézeme postdit, ¢i ide o pozitivny vrazedny zasah, alebo nie. Profesor Sipr
uvadza, ze Morus a Bacon pripisovali terminu eutandzia iny obsah, nez tomu rozu-
mieme dnes. T. Morus hovoril vo svojej Utdpii, vo vztahu k eutanazii, ako o dobro-
volnom prijati pomoci knaza a lekara pri umierani.*

V novsom obdobi lekari 19. storo¢ia odmietali dobrovolnt eutandziu. Hlasy
za uzakonenie eutandzie sa zintenzivnili az potom, ako A. Jost vydal knihu Prdvo
na smrt (1895) a nositel Nobelovej ceny W. Ostwald uverejnil ¢lanok Prdvo na euta-
ndziu (1913).

Dal$imi zastancami eutandzie boli filozof Nietzsche (*1844 - T1900)5, biolég
Haeckel (*1834 - 11919), pravnik Bindig” a lekar Hoche. Tito autori boli piliermi
nacistickej ideologie v Nemecku. Nevieme ale posudit, ¢i predpokladali tak velky
dosah svojich myslienok, ktoré sa v nacizme stavali realitou. Nielen fasizmus uva-
dzal eutandziu do praxe. V byvalom Sovietskom zvize bola v roku 1922 schvalena
beztrestnost eutandzie. Na zdklade toho bolo v tom istom roku zastrelenych 117
nevyliecitelne chorych deti.

No nastastie aj pravo na zivot malo svojich zastancov. V roku 1935 sa objavuje
kniha F. Waaltera Eutandzia a posvdtnost Zivota. No v tom ¢ase uz mozeme registro-
vat prvé pokusy o legalizaciu eutanazie (Anglicko, USA).®

2 Aj ked eutandzia vo svojom poévodnom vyzname je krestanskému stredoveku nezndma, jej mys-
lienka sa zvlastnym spdsobom objavuje v diele T. Mora Utépia. Treba podotknut, ze T. Morus je sva-
tym Katolickej cirkvi. Pre debaty o eutandzii byva ¢asto predmetom sporov. Samotny vyraz eutana-
zia T. Morus vo svojom diele Utdpia nepouziva. Porov. STEFKO, A.: Eutandzia z pohladu katolickej
mordlky. Trnava : Dobrd kniha, 1998, s. 33-34.

3 F. Bacon prichddza s ndvrhom, Ze lekdr ma okrem iného, ,ulah¢it zomieranie® Nie je celkom isté,
¢i autor vyrazom ,ulah¢enie zomierania“ mysli aj pozitivny vraZzedny zdsah, alebo nie. U Bacona
sa po prvykrat stretdvame s pojmom eutanézia. Porov. STEFKO, A.: Eutandzia z pohladu katolickej
mordlky. Trnava : Dobrd kniha, 1998, s. 34.

14 Porov. SIPR, K.: Historicky pohled na eutanazii. In: SCRIPTA BIOETHICA, 2002, ro¢. 2, &. 2, 5. 10.

15 Je povazovany za ,krstného otca“ Hitlerovho nad¢loveka, nakolko vo svojej filozofii zamenil pojmy
dobry a zly za silny a slaby. DoZadoval sa, aby sa pomoc a starostlivost poskytovala silnym a odopie-
rala slabym.

16V roku 1904 Ziadal eliminovat statisice choromyselnych, postihnutych rakovinou a malomocnych
morfiom a lebo inym rychle p6sobiacim jedom.

17 Je autorom tedrie hodnotného a nehodnotného Zzivota.

18 Porov. STEFKO, A.: Eutandzia z pohladu katolickej mordlky. Trnava : Dobré kniha, 1998, s. 31 - 36.
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Sucasnost

Aj v sti¢asnosti ma eutanazia svojich obhajcov i odporcov. V. mnohych krajinach
sveta sa jej obhajcovia organizuja v réznych spolkoch. Medzi prvé krajiny, ktoré st
,Za eutanaziu’, patria: Austrélia, Belgicko, Nemecko, Dansko, Franctizsko, Holand-
sko, India, Taliansko, Japonsko, Kanada, Kolumbia, Novy Zéland, Svédsko, Svajciar-
sko, Spanielsko, Juzna Afrika, USA, Zimbabwe.”

Prvym $tatom, ktory prikrocil k uzdkoneniu eutanazie, bolo Holandsko. Trest-
nost eutanazie zrusilo uz v 7o-tych rokoch. V decembri 1993 prijalo zdkon, umoziiu-
juci lekdrom vykon eutanézie.>

Dal$ou krajinou v Eurépe kde je eutanazia legalna uz od roku 1999 je Albansko.
Drla 23. septembra 2002 sa k Holandsku a Albansku pridalo i Belgicko a neskér taktiez
Svajéiarsko. Pocet krajin, ktoré zakonne umoziiuju nevyliecitelne chorym pacientom
zomriet na poziadanie s pomocou druhého cloveka, sa tak rozsiril.* Nasledujticou
krajinou v EU ktora schvalila eutanaziu je od roku 2008 Luxembursko. V krajinach,
ktoré schvalili eutandziu, pocet obeti prudko rastie.>> Pri uvazovani o pripustnosti
eutandzie sa ¢asto pouziva argument $ikmej plochy (a slippery slope).»

9 Porov. STEFKO, A.: Eutandzia z pohladu katolickej mordlky. Trnava : Dobra kniha, 1998, s. 39.

20 SUAUDEAU, J.: Eutandzia. In: Potrat a eutandzia. Zbornik prednasok PapezZskej rady pre rodinu.
Bratislava : Serafin, 2002, s. 104.

2 Porov. Eutandzia aj v Belgicku, In: Bulletin ZIVOT CIRKVI, 2002, . 39, s. 2.

22 Podla informacif kanadskej agentury LifeSite- News.com, kym v roku 2002, ked v Belgicku euta-
naziu legalizovali, pripadalo 20 zabiti na mesiac, dnes je to uz 30, ¢iZe ide o jednu osobu denne
a 50-percentny narast obeti pocas uplynulych 36 mesiacov. ESte horsia je situacia v Holandsku.
Kym v roku 2003 usmirtili ,holandski doktori  ¢o je termin, ktory uz ziskal pejorativny obsah, 1815
Tudi, v roku 2004 to uz bolo 1886, ¢iZe lekéri ,zo stcitu“ dnes v Holandsku usmrtia viac ako 5 ludi
denne. Eutandzia sa pritom netyka iba starsich. Holandsky zakon umoziiuje vykonat eutandziu
na poziadanie aj detom star$im ako 12 rokov. A to nie je vietko. Ako pre anglické noviny Evening
Standard priznal holandsky pediater Eduard Verhagen, jeden z poprednych zdstancov eutandzie
mladistvych, potrebnd je tiplnd legalizacia eutandzie bez ohladu na vek, vratane nemluvniat. Euta-
nazia deti je totiz v holandskych nemocniciach uz realitou a zdkon by na to mal reagovat a lekdrov
chranit. Sam Verhagen priznal, Ze uz usmirtil $tyri deti kratko po narodeni. To, ¢o sa tradi¢ne pova-
zovalo za zverstvo, teda niektori ,holandski doktori “ povazujt za akt humanity. Ako povedal Ver-
hagen, ,smrt moze byt humannejsia ako pokracujtci Zivot“. Usmrtit ludsky Zivot je dnes ,,human-
ne“ alebo ,etické” nielen pocas tehotenstva, ale ¢oraz viac po cely biologicky Zivot. Slovami Petra
Singera, profesora z Princetonu a guru kulturnej lavice, ludsky jedinec méze vlastnt osobnost zis-
kat alebo stratit, napriklad ked je postihnuty, starsi, inak ,neprospesny* alebo nespdsobily. Singer,
podla ¢asopisu New Yorker najvplyvnejsi myslitel' dneska, to nazyva ,praktickou etikou®. Viac ako
prakticku etiku to v8ak pripomina praktiky nacizmu. Podla podkladov norimberského sudu totiz
nacisti v rokoch 1939 - 1941 usmrtili aZ 70-tisic , bezcennych“ zivotov. Zda sa teda, Ze Eurdpa sa oraz
viac podoba na svoju totalitnit minulost. Nezaostava ani trh. Belgickeé lekdrne uz ponukaju balicek
ndstrojov potrebnych na doméce vykonanie eutandzie. Bali¢ek stoji 60 eur (nie¢o vy$e 2300 kortn)
a predava sa v 250 lekdrniach po celom Belgicku. Eutandziu si, skratka, mozno zvolit od nula po 99
rokov, doma ¢i v nemocnici. Je to zakonné a huménne, taka je dnes (opat) doba. Preto zdstancov
kultuary Zivota prijemne prekvapilo neddvne hlasovanie parlamentného zhromazdenia Rady Euré-
py v Strasburgu. Na fiom bola koncom aprila vi¢sinou 138 hlasov proti 26 odmietnuta tzv. Marty-
ho rezolucia, ktord eutandziu pozadovala. Viac viak zaraza, ako tesi skuto¢nost, ze Rada Eurdpy
sa nie¢im podobnym vobec zaobera. DANISKA, J.: Na okraj. In: Tyderi. http://www.tyzden.com/
index.php?w=art&idart=2604&idiss=56 (15.09.2018).

3 Porov. BURGESS, J. A.: The great slippery slope argument. In: Journal of Medical Ethics. London.

1993, 19, S. 169-174, eISSN: 1473 - 4257.
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Eutandzia v dokumentoch Cirkvi

Druhy vatikansky koncil v konstittcii Lumen gentium tento problém necha-
pe ako problém zomierania a smrti, ale predklada ho ako problém chdpania Zivota
v celej $irke a hibke kontextu dejin spasy. Je tu zahrnuté bohatstvo ucenia Cirkvi -
nielen o hodnote Zivota, ako 0 Bozom dare, ale aj o jeho cieli a ceste k nemu. V Pasto-
ralnej konstitucii Gaudium et spes koncil kladie doraz na tctu k ¢loveku a hovori, ze
vsetko co je proti samému Zivotu, teda i eutandzia, stt nehanebné veci, ktoré poskvr-
nuju civilizaciu a st tazkou urazkou Stvoritela. Koncil sa jednoznacne hlasi k obrane
zivota a jeho znicenie poklada za urazku Stvoritelovej lasky.

Katechizmus Katolickej cirkvi umyselnt eutanaziu radikélne odmieta, nakol’ko
je v zavaznom rozpore s dostojnostou ludskej osoby a s tctou k Stvoritelovi (Porov.
KKC 2324). Odvoldva sa na piate Bozie prikazanie: ,Nezabijes!“ (Ex 20, 13). ,Poculi
ste, Ze otcom bolo povedané: «Nezabijes!» Kto by teda zabil, péjde pred sud. No ja vdm
hovorim: Pred sud péjde kazdy, kto sa na svojho brata hnevd“ (Mt 5, 21 - 22).

TiTudia, ktori st v nebezpecenstve smrti, si vyzadujt osobitnd tictua chorym ale-
bo inak postihnutym osobam treba poskytnut potrebnu podporu, aby mohli v ram-
ci moznosti viest normalny Zivot. Dalej Katechizmus hovori, Ze priama eutanazia
z akychkolvek dévodov je moralne neprijatelnd, je povazovana za zabitie, az za vra-
zedny ¢in a aj , konanie alebo i zanedbanie, ktoré samo osebe alebo zamerne zaprici-
nuje smrt s ciefom skoncit bolest, je vrazdou, ktora je v zavaznom rozpore s ddstoj-
nostou [udskej osoby a s tictou voci zivému Bohu, jej Stvoritelovi® (KKC 2277). Kona-
nie s ,dobrym timyslom* nemeni povahu tohto vrazedného a nepripustného ¢inu.

Papez Pius XII. nazyva vrazdu z milosrdenstva (eutandziu) falosnym milosr-
denstvom, nedovolenym a moralne odsudenym. Opakuje tradi¢né ucenie Cirkvi:
,Jedinym Pdnom Zivota ¢loveka, ktory sa neprevinil hrdelnym zlocinom stihatelnym
trestom smrti, je Boh (...) Nikto na svete, nijakd stikromnd osoba ani ludskd moc
nemdze oprdvnit (lekdra), aby Zivot priamo odstrdnil; poslanim lekdra totiZ nie je
Zivot znicit, ale ho zachrdnit

Najdolezitejsi prejav Pia XII. k tejto otazke odznel pre ucastnikov deviateho
kongresu Talianskej spolo¢nosti anestéziologov v suvislosti s pouzitim analgetik
na zmiernenie bolesti pacientov pred smrtou s rizikom jej urychlenia (tzv. nepriama
eutandzia).

Papez odpoveda na otdzku anestézioldgov: , Pytate sa nds: «Dovoluje ndbozen-
stvo a mordlka lekdrovi a pacientovi (ked je blizko smrti) stlmit bolesti a vedomie
pomocou narkotik na zdklade lekdrskej indikdcie, aj ked sa predpokladd, Ze ich pou-
Zitie skrdti Zivot?» Treba odpovedat’ «Ak nejestvuju iné prostriedky a ak to v danych
okolnostiach nebrdni splnit si dalSie ndbozenské a mordlne povinnosti: dno»“

Papez sv. Pavol VI. kvalifikuje eutanaziu ako hanebny zlocin. Pocas svojho
pontifikdtu viackrat odstdil eutanaziu, pricom tak robil vzdy v stvislosti s tictou

24 Porov. STEFKO, A.: Eutandzia z pohladu katolickej mordlky. Trnava : Dobré kniha, 1998, s. 85 - 87.

3 SUAUDEAU, J.: Eutanézia. In: Potrat a eutandzia. Zbornik prednasok Papezskej rady pre rodinu.
Bratislava : Serafin, 2002, s. 121.

26 SUAUDEAU, J.: Eutanézia. In: Potrat a eutandzia. Zbornik prednasok Papezskej rady pre rodinu.
Bratislava : Serafin, 2002, s. 122.
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k Tudskému Zivotu a odsudenie eutanazie spdjal s odstidenim interrupcie. Zaviedol
tiez termin déstojnost smrti (tlmit bolest) v protiklade s vrazdou zo sucitu: ,Majtic
na pamdti hodnotu kazdej [udskej bytosti, radi by sme znova pripomenuli, Ze lekdr
md byt vzdy v sluzbdch Zivota a podporovat ho az do konca; nikdy nesmie schvalovat
eutandziu, ani odopriet oby¢ajnu ludsku povinnost poméct Zivotu dbstojne zavrsit
svoju pozemsku put*.”

Papez sv. Jan Pavol II. poklada propagaciu eutandzie za tazké moralne zlo
a pobludenie, za spravanie, ktoré je nezlucitelné s tictou k f'udskému zivotu. Hovori,
ze eutandzia je kulturou smrti a nie kultarou Zivota.

Jeho encyklika Evangelium vitae (1995) je rozhodnym a jednozna¢nym potvrde-
nim hodnoty ludského Zivota a jeho nenarusitelnosti a zaroven je naliehavou vyzvou
v mene Boha, adresovanou vsetkym a kazdému jednotlivo: ,Respektuj, chrdri, miluj
Zivot a sliz Zivotu - kazdému ludskému Zivotu (EV 5).*

V tvode tento dokument poukazuje na znepokojujtice tikazy, ked sa s novymi
perspektivami vedeckého a technického pokroku rodia nové formy titokov na dos-
tojnost fudskej bytosti a zaroveii sa utvara ,nova kulttrna situdcia’, v ktorej preciny
proti Zivotu nadobudaju doposial nepoznany aspekt, ¢o vzbudzuje hlboky nepokoj.
Znacna Cast verejnej mienky ospravedlniuje preciny proti Zivotu v mene prava na slo-
bodu jednotlivca a na takomto predpoklade Ziada od $tatu nielen ich beztrestnost,
ale dokonca schvalenie (Porov. EV 4).

Tazisko takéhoto myslenia vidi pape v oslabenej citlivosti na Boha a ¢loveka.
Ked nase myslenie straca citlivost na Boha, strdca ho aj na ¢loveka, na jeho dostoj-
nost a zivot. V takejto klime byva utrpenie odmietané, ¢lovek je nakloneny sudit, ze
zivot stratil akykolvek zmysel a podlieha ¢oraz silnejSiemu pokuseniu pripisat si pra-
vo ukondit ho (Porov. EV 23).

Oslabenie citlivosti na Boha a ¢loveka, spolu so véetkymi jeho zhubnymi nasled-
kami pre Zivot sa odohrava v hibke svedomia. Ide tu predovetkym o svedomie kaz-
dého ¢loveka, ktory vo svojej jedinec¢nosti stoji pred Bohom sam. No v istom zmysle
tu ide i o svedomie spolo¢nosti, nakolko je istym sposobom zodpovedné za to, ze
utvara “kultru smrti; ba vytvara a upeviiuje skuto¢né $truktary hriechu, ktoré st
namierené proti zZivotu (Porov. EV 24).

V 65. bode encykliky papez poukazuje na jasnu definiciu eutanézie. Popri potre-
be definicie poukazuje aj na dalsie aspekty: na rozdiel medzi eutandziou a zrieknu-
tim sa tzv. “apornej terapie’, teda takej, ktord nie je tmerna reélnej situdcie chorého.
Poukazuje na vyznam tzv. “paliativnej terapie*, ktorej cielom je zmiernit utrpenie

27 SUAUDEAU, J.: Eutanézia. In: Potrat a eutandzia. Zbornik prednasok Papezskej rady pre rodinu.
Bratislava : Serafin, 2002, s. 124.

38 Porov. STEFKO, A.: Eutandzia z pohladu katolickej mordlky. Trnava : Dobra kniha, 1998, s. 84 - 87.

29 Definicia odboru: Paliativna medicina je nadstavbovy diagnosticko - terapeuticky medicinsky
odbor nad zékladnymi klinickymi odbormi interné lekdrstvo, neurologia, pediatria a vSeobec-
né lekdrstvo. Zaoberd sa diagnostikou a lie¢bou pacientov s chronickou nevylie¢itelnou a zaro-
veni pokrocilou a aktivne progredujtiicou chorobou s ¢asovo limitovanym preZivanim. Neposkytuje
kauzdlnu liecbu, ale jej cielom je udrZat moznu kvalitu Zivota az do momentu smirti. Paliativna
medicina je sii¢astou hospicovej starostlivosti, z ktorej historicky pochadza. Hospicova starostli-
vost je tak jedna z foriem paliativnej starostlivosti. Hlavnym cielom odboru paliativna medicina je
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pacienta v termindlnom $tadiu choroby. Mozno pri tom pouzit aj také prostried-
ky, pouzitie ktorych je spojené s rizikom skratenia Zivota. Pritom pripomina, Ze bez
vazneho dovodu netreba zbavovat zomierajuceho vedomia. V zavere 65. bodu tejto
encykliky papez sv. Jan Pavol II. hovori, Ze ,eutandzia je viZnym porusenim BozZie-
ho zdkona ako moralne nepripustné dobrovolné zabitie ludskej osoby. Toto ucenie
sa zakladd na prirodzenom zdkone a na pisanom BoZzom slove (...)“ (Porov. EV 65).

Papez sv. Jan Pavol II. taktiez schvalil Deklardciu o eutandzii, v ktorej sa podava
vysvetlenie cirkevnej nduky a odpoved na novovzniknuté otazky. Tento dokument
vydala Kongregdcia pre nduku viery v roku 1980.°

Deklaracia upozoriuje na hodnotu Iudského Zzivota v stlade s u¢enim o stvo-
reni. Eutandziu predstavuje ako odmietnutie Boha a jeho planu pre ludsky Zivot.
Deklardcia potvrdzuje, Ze v su¢asnej dobe je velmi dolezité v okamihu smrti chrénit
dostojnost ludskej osoby a krestanské chapanie Zivota pred technickostou, ktora by
mohla byt zneuzita.

V deklardcii sa tvrdi: ,Treba rozhodne povedat, Ze ni¢ a nikto nemoéze dovolit
usmirtit starého ¢loveka, nevylie¢itelne chorého, alebo zomierajtiiceho v agonii. Nik-
to nemdze o takyto vrazedny ¢in Ziadat ani pre seba, ani pre druhého, za ktorého ma
zodpovednost, ani s tym vyslovne alebo ml¢ky sthlasit. Ziadna autorita ho neméze
ani zdkonne nariadit, ba ani povolit. Je to porusenie BoZieho zdkona, urazka dostoj-
nosti ¢loveka, zlocin proti zivotu, utok proti [udskému pokoleniu“>

Ludsky zivot je preto potrebné chranit od pocatia az po prirodzenu smrt. Pri-
kazanie ,Nezabijes! je zavizné pre kazdého ¢loveka. Ziadne zakony neumoziuju
eutandziu a jej odmietanie je opakovane potvrdené zavaznymi medzindrodnymi
prehlaseniami. Eutandzia odvracia pozornost od skuto¢nych potrieb tazko chorého
a umierajuceho ¢loveka.

Eutanazia sa definitivne javi ako smrt, ktord je neddstojna pre ¢loveka. Ohrozu-
je jednotlivé osoby a v kazdom z nich zarover celé fudstvo na svete. Pri strate pocitu
etického statusu Iudskej osoby sa symbolom pokroku pomaly stava technika usmr-
covania, ktoru ¢lovek zneuZiva.

Sme svedkami toho, Ze posvatnost Zivota sa nechape ako absolutna hodnota,
ale sa o nej diskutuje. Preto je nutné vybudovat novua skutoént “kultaru zivota', kto-
ra ma mat pevné zakotvenie v Bozom prikdzani: ,Nezabijes!“>*

K problematike eutandzie sa vyjadruje spolo¢nym vyhlasenim Katolicka i Evan-
jelicka cirkev a.v. Nazov dokumentu je Spolocné vyhldsenie k problému eutandzie

kontrola bolesti a ostatnych obtazujicich symptémov ochorenia, ako aj pozitivne ovplyviiovanie
psychologickych, socidlnych a duchovnych problémov pacienta a jeho rodiny. Je spojend so zmier-
nenim utrpenia a stabilizaciou jeho stavu vzhladom k jeho preterminalnemu alebo terminalnemu
$tadiu ochorenia. Ndvrh koncepcie odboru paliativna medicina. http://www.hospice.sk/hospice1/
data/koncepcia.rtf (13.09.2018).

30 Porov. STEFKO, A.: Eutandzia z pohladu katolickej mordlky. Trnava : Dobra kniha, 1998, s. 93.

3 SUAUDEAU, J.: Eutanazia. In: Potrat a eutandzia. Zbornik prednasok Papezskej rady pre rodinu.
Bratislava : Serafin, 2002, s. 126 - 127.

32 Porov. STEFKO, A.: Eutandzia z pohladu katolickej mordlky. Trnava : Dobréa kniha, 1998, s. 99.

33 Spolocné vyhldsenie k problému eutandzie. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumen-
ty-a-vyhlasenia/p/ekumenicke-dokumenty/c/spolocne-vyhlasenie-k-problemu-eutanazie
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Definicia a rozdelenie

Niet dvojznacnejsieho slova, ako je eutanazia. Etymologicky znamena ,dobrt
smrt*. Tento vyraz ako prvy pouzil Francis Bacon v 17. storo¢i na oznacenie ,lahkej
a prijemnej smrti‘

Termin ,prijemnej smrti“ pouzila Kongregdcia pre nduku viery vo svojej Dek-
lardcii o eutandzii na oznacenie toho, ¢o ludia ocakavaju od eutanazie: ,prijemnt
smrt’, ktora by skratila ich utrpenie a ktora by z ich hladiska va¢smi zodpovedala
Tudskej d6stojnosti.

Text Kongregdcie vSak opravuje takuto subjektivnu koncepciu a podava objek-
tivnu definiciu eutanazie: ,Pod slovom eutandzia rozumieme ¢in alebo zanedbanie
¢inu, ¢o svojou podstatou alebo umyslom spésobuje smrt za ticelom odstrdnit kazd
bolest.”

Eutanaziu je preto potrebné skiimat vzhladom na tmysel a na pouzité metody.
Dokument rozlisuje tuto definiciu od inych vyznamov, ktoré sa ¢asto slovu eutandzia
davali, napr. , bezbolestnd smrt*, ,pokojnd smrt bez krutych bolesti“a i.

Rozlisuje tiez aktudlny pojem eutandzie od faktu ,usmrtit zo stcitu® s cielom
radikdlne odstranit velmi velké bolesti, alebo nepredlzovat postihnutym detom,
nevyliecitelne alebo dusevne chorym strastiplny Zivot azda na celé roky, ¢o by mohlo
pritom uvalit pritazké bremena na ich rodiny a na spolo¢nost*3*

V moradlnej teologii a v krestanskej etike sa pouzivaju terminy priama a nepriama
eutandzia. Privlastok priama oznacuje ,priame a timyselné vykonanie aktu na skra-
tenie Zivota“> No vychddzajuc z definicie nejde iba o vykonanie aktu - ¢inu, ale aj
o zanedbanie ¢inu. Preto sa priama eutandzia moze vykonat aktivne, alebo pasivne.

Priama eutandzia - je imyselné zabitie ¢loveka. MoZze sa uskutocnit:

+  aktivne - dmyselné konanie (podla KKC a EV) ,pozitivnym* zdkrokom

(napr. vpichnutie latky, ktord sposobi smrt),
*+  pasivne - tmyselné zanedbanie (podla KKC a EV) ¢lovek sa ,necha zomriet*
(napr. prestane sa mu podavat vyziva).>®

Aktivna eutandzia znamend usmrtenie pacienta na jeho Zelanie. V takom pri-
pade ide o chcent alebo dobrovolnt eutanaziu. Ak lekar usmrti pacienta proti jeho
voli, hovorime o nechcenej alebo nasilnej eutandzii. O nedobrovolnej eutandzii
hovorime vtedy, ak sa ¢loveku spésobi smrt bez jeho stihlasu, alebo so stihlasom ¢le-
narodiny, nemocni¢nej rady alebo sudu. KIi¢om je skuto¢nost, Ze pacient je nekom-
petentny a niekto iny musi rozhodnat bud o tom, ¢o by si pacient Zelal, alebo ¢o je
vjeho zaujme.

Pasivna eutandzia spociva v cielavedomom zanedbani alebo preruseni lie¢-
by, ako aj technickych opatreni predlzujucich Zzivot smrtelne chorého, upustenie

(12.05.2019).

3 SUAUDEAU, J.: Eutanazia. In: Potrat a eutandzia. Zbornik prednasok Papezskej rady pre rodinu.
Bratislava : Serafin, 2002, s. 107 - 108.

3 BOSMANSKY, K.: Clovek vo svetle pastordlnej mediciny a medicinskej etiky. Spisska Kapitula - Spis-
ské Podhradie : Kilazsky semindr biskupa Jana Vojtassaka, 1996, s. 125.

36 SUAUDEAU, J.: Eutanazia. In: Potrat a eutandzia. Zbornik prednasok PapezZskej rady pre rodinu.
Bratislava : Serafin, 2002, s. 110.
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od transfuzii, infuzii, hemodialyzy a lie¢by kyslikom. Podnet moze prist zo strany
zdravotnickych pracovnikov, pribuznych alebo samotného pacienta.

Socidlna eutandzia je typom pasivnej eutanazie, bez konkrétneho individualne-
ho vinnika. MéZe ju zapricinit nedostatok liekov a zdravotnickych zariadeni na urov-
ni doby. Suvisi s ekonomickou tiroviiou krajiny, jej bohatstvom a jeho rozdelovanim.

V obidvoch pripadoch tu ide o cielené privodenie smrti. Ma zdklad predovset-
kym v amysle:

« usmrtenie zo sucitu na ziadost chorého,

*  urychlenie smrti tazko chorému a ukoncenie jeho utrpenia.

Dal$imi imyslami mdzu byt:

*  eugenické - snaha o ¢istt rasu,

+  ekonomické - zabijanie duSevne a nevyliecitelne chorych, invalidov, star-

cov,

«  krimindlne - usmrcovanie zlo¢incov,

*  experimentdlne - zabijanie pre rozne vyskumy,

*  soliddrne - zabitie pre vys$i zaujem, napr. pre zachranu viacerych.

Nie vzdy tu ale ide o eutandziu v pravom slova zmysle. O skuto¢nej eutandzii
hovorime iba vtedy, ak ide o nevyliecitelne chorého - zomierajuceho.””

Nepriama eutandzia - znamena, Ze sa nepouziju vSetky prostriedky k dalSiemu
predlZovaniu Zivota zomierajtiiceho pacienta - smrt nastala ako sekundarny nezela-
telny vysledok.?®

Papez sv. Jan Pavol II. vo svojej encyklike Evangelium vitae rozlisil medzi euta-
ndziou a rozhodnutim zrieknut sa tzv. “Gpornej terapie®. U¢il, Ze v situdciach, ked je
smrt blizka a neodvratnd, je mozné v zhode so svedomim zriect sa zakrokov, ktory-
mi by sa dosiahlo len do¢asné a bolestné predizenie Zivota, nema sa viak prerugovat
normalna terapia, aka sa v podobnych pripadoch vyzaduje“ (EV 65). Zrieknutie sa
prostriedkov “Upornej terapie” nie je totozné ani so samovrazdou, ktord je moral-
ne nepripustnd a ani s eutandziou, ,vyjadruje skor ortotanacny aspekt prava fudskej
osoby na déstojnt smrt*3

Zrieknut sa takzvanej “apornej terapie“ znamena zrieknut sa extraordindrnych
(mimoriadnych) prostriedkov, teda takych, ktoré su technicky néaro¢né alebo ekono-
micky ndkladné. Avsak, ak by boli odoprené ordinarne (riadne) lie¢ebné prostriedky
na zachovanie Zivota, nie je to mozné moralne ospravedInit (Porov. EV 65).

Existuje niekolko typov nepriamej eutanazie, z ktorych vyberam:

*  Ukoncenie umelej vyZivy pacienta - pacient musi byt v tomto pripade vyzi-
vovany intravenozne, alebo nasogastrickou trubicou. Je nutné rozlisit ordi-
narne a extraordinarne prostriedky. Dodnes sa rozchadza nazor odborni-
kov v tom, ¢i umeld vyziva a hydratacia su v tomto pripade povinnostou.

37 Porov. STEFKO, A.: Eutandzia z pohladu katolickej mordlky. Trnava : Dobrd kniha, 1998, s. 21.

3 BOSMANSKY, K. Clovek vo svetle pastordlnej mediciny a medicinskej etiky. Spisska Kapitula - Spi-
ské Podhradie : Kiazsky semindr biskupa Jana Vojtassdka, 1996, s. 125.

39 Ortotandciou chce I. Katny poukdzat na ,relaciondlny a vyrovnavajuci faktor medzi umelym skré-
tenim (eutanazia) a umelym predlZovanim ludského Zivota (distanazia) KUTNY, I.: Postoj k Zivo-
tu v extrémnych situdcidch. In: Viera a Zivot. Trnava : Dobrd kniha, 1999, ro¢. 9., €. 4, s. 343.
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*  UdrZovanie mrtvej tehotnej Zeny (mrtvy cely mozog) - tu zohravaju tlohu:
dostojnost - pripisovanad mftvemu telu; ¢i Zena nie je degradovana na funk-
ciu inkubatora; ¢i sa tu da aplikovat zdsada extraordindrnych prostriedkov;
je ,zdrojom organov* na transplantdciu, jej organy sa daju vyuzit na zdchra-
nu dalsich Zivotov; predpokladany stihlas Zeny; postavenie otca v otdzke
rozhodnutia. Neexistuje tu jednoduché riesenie.

*  Ukoncenie dialyzy - ¢i pacientovo rozhodnutie pre ukoncenie dialyzy je vo
véetkych pripadoch eticky opravnené. Co u Tudi, ktori st nekompetentni
(v kéme)? Nazory odbornikov sa rozchadzaju.+

Na zaklade mnohych vzniknutych a novovznikajucich bioetickych problémov

aotazok zistujeme, Ze niekedy je velmi maly priestor na spravne rozhodnutie, aby sa
nepriama eutandzia - “tporna terapia‘, nestala priamou, hoci bude vykonana pasiv-
ne - tzn. zanedbanim niec¢oho, ¢o nebolo slobodno zanedbat.

Zaver

Velké pokroky mediciny a ich technické moznosti umelo predlzuju Zivot v takej
miere, Ze hrozi tzv. ,teror humanity* (H. Thielicke). Preto aktudlnu poziadavku
umoznit eutandziu je mozné chdpat ako prvotnd vzburu proti tomuto ,teroru. Bliz-
Sie skimanie nam ale ukazuje, aké nestale je chdpanie eutandzie. Preto je nutné
urcit, kedy hovorime o eutanazii v pravom zmysle slova. Jednotné chapanie spozna-
vame v dvoch skuto¢nostiach: 1. Pri zdkladnom uznani déstojnosti [udskej osoby,
nie je sice ludsky Zivot nikdy bez ceny, ale nem6zeme ho lubovolne skracovat ani
predlZovat. 2. Osoba sa povazuje za mrtvu, ak dojde k nezvratnému vyhasnutiu vset-
kych funkcii celého mozgu - uplny nezvratny centralny vypadok funkcie.

V dne$nom jazykovom chdpani eutandzie sa nam ponukaju Styri moznosti
rozliSovania: 1. Eutandzia, ako l'udské sprevadzanie zomierajuceho jeho pribuzny-
mi a duchovnym otcom v poslednych hodindch pozemského Zivota. Toto zodpo-
veda pévodnému zmyslu vyznamu, este pred érou modernej mediciny, pricom sa
rozumie takd pomoc blizneho, ktora smeruje k dobrému, prirodzenému Iudskému
umieraniu. 2. Eutandzia, ako odstranenie ,bezcenného” Zivota - spolocenské zabitie.
3. Eutanazia, ako usmrtenie smrtelne chorého na jeho vlastné Zelanie, tzv. priama
eutanazia, alebo ,zabitie z milosti®. Mnohé staty tuto formu eutanazie pozaduju ako
pravo ¢loveka na niu. 4. Eutandzia, ako zrieknutie sa extraordinarnych prostriedkov,
alebo inych technik, ktoré predlzuju Zivot pacienta, u ktorého zacal neodvratny pro-
ces zomierania - nepriama eutanazia - “aporna terapia“ (Porov. EV 65).

Pohlad na ucenie Cirkvi ndm potvrdzuje, Ze Zivot je hodnota, s ktorou ¢lovek
nesmie [ubovolne zaobchadzat, preto je priama eutanazia chapana ako nezodpo-
vedné konanie. Z vyssie povedaného ale nevyplyva poziadavka na neobmedzené
predlZovanie Zivota. ,Clovek je povolany k plnosti Zivota, ktory presahuje rozme-
ry jeho pozemskej existencie, pretoze spociva v tiCasti na samom zivote Boha“ (EV

4 Porov. ONDOJXK, J. P.: Bioetika. Svitavy : Trinitas, 1999, s. 123 - 126.



STUDIE

2). Preto je mozné zrieknut sa dal$ej “Gpornej lie¢by“ a prijimat také medikamenty
na tiSenie velkych bolesti, ktorymi sa sekundarnym efektom skracuje ludsky Zivot.#
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Duchovné zdklady spevu a hudby v Zidovskom
a krestanskom nabozenstve I.
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Katedra filozofie a religionistiky

Abstract: Music and singing play an important role in the Christian church of the New Testament, but
also in the Jewish synagogue worship. In the past, they significantly influenced the entire medieval art of
music, and the profane singing and music can even be considered their firstborn child. In this study, we
will focus mainly on music and singing in the Jewish and Christian religions in the context of their cult.
Their musical art rose from the religious cult and the pinnacle of their arts coincided with the peak of
their religious life. The aim of the study will be to describe briefly the spiritual foundations of music and
singing in these religions and to point out the differences when compared to the secular art.

Key words: Music. Singing. Judaism. Christianity.

Uvod

Bohaté dejiny [udstva ndm doteraz odkryvaji nespocetné zaujimavosti. Mate-
matici kratia hlavami nad presnostou vypoctov uhlov pyramid, modernd medici-
na Zasne nad chirurgickymi zakrokmi egyptskych lekdrov, architektov fascinuju
do dnesnych ¢ias zachované monumentalne stavby antiky a aj milovnici spravodli-
vosti a poriadku nechct verit vlastnym o¢iam, kol'ko dovtipu a organizovanosti obsa-
hujt staré pramene Rimskeho prava. Nie sme len my detmi moderného pokroku,
okolo ktorych sa krati cely svet. Niekto tu uz zil pred nami a zanechal ndm velavrav-
né, neraz nepochopitelné svedectva.

[ ked dedi¢stvo vekov roznych kulttr vtladilo nezmazatelné stopy do listov
nasich ucebnic, predsa st uz len zva¢sa nemymi svedkami ich navzdy pochovanej
slavy. O osobitostiach etruskej, egyptskej, gréckej ¢i rimskej kultury sa dozvedame
uz len z historickych pergamenov ¢i fragmentov, ktoré navzdy zaspali v depozita-
roch muzei. Ich jazyk, alebo sposob vyjadrovania sa, je neraz nerozlustitelny a nepo-
chopitelny, hoci trvalo tolko storoc¢i kym sa vyvinul a stal sa prostriedkom dorozu-
mievania sa. Re¢ utichla s jej poslednym hrdinom a my sme ju nazvali ,mftva“ A nie-
len re¢, ale aj kulttru s jej myslienkami, tradiciami a monumentmi krasy.

Ale predsa jedna kulttra' v pravom slova zmysle, s jej svetom neocenitelnym
bohatstvom sa zachovala az do dnes. Neznamenala pokrok v matematike, medicine

1 Pravou kultarou je tvorivd ¢innost ¢loveka vo svete, v zavislosti od toho, nakolko uznéva Boha
ako stvoritela a prameri kazdej kreativity. Je prekra¢ovanim vlastnej identity, svojho ,ja“ smerom
k druhym. V pripade, Ze ¢lovek odsunie Boha zo svojho stredu - jediny zdroj slobody a pochopenia
seba samého - netvori kulttruy, ale iba civilizaciu, kde kazdy Zije na ukor inych. Neostéva uz ni¢ iné
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¢i prave, alebo v inych nami nazyvanych vedach, ale priniesla [udstvu svetlo zjavenia
a mudrost poznania. Histdriu vyvoleného ndroda, ktory nemal kulttru tak vyspe-
14, tak osltujticu s apogeami tspechu, dnes drzi v rukdch takmer cely svet v podo-
be Knihy knih - Biblie. Je to kulttra Izraelského naroda, ktora neutichla a nedostala
sa za ,skld vitrin® Dokonca aj re¢ Knihy knih nestratila na svojej aktudlnosti, hoci
jej prvé slova siahaju az ku stvoreniu sveta. Biblia sa nestala ani pre su¢asné jazyky
novodobych kultar sémantickym rébusom. Ako je to mozné? Ako si to vysvetlit?
Azda tak mald hrstka naroda, neraz odsudeného na zanik ,Goliasmi“ vyspelejsich
kultur, vlastnymi silami dosiahla celosvetovy ,Big bang “?

Bozi I'ud Starého zédkona Zil v o¢akavani uz prarodicom v raji sfibeného vykupi-
tela sveta. Vyvoleny narod i jeho kulttra preto nemohli upadnut do zabudnutia. Boh
sa im raz a navzdy zaviazal prisahou, starostlivo ich viedol na pusti, dal prikdzania
zmluvy a daroval Zasltibenti zem. Dejiny malického naroda boli a zostant dejinami
velkého Boha. Z jeho bedier mal vypucat Strom Zzivota - Jezi$ Kristus. V jeho tieni
raz budu prebyvat vSetky narody. Historia Boha, histéria Izraelského naroda bola,
je a navzdy zostane aj historiou celého Iudstva. Poznat jej neraz klukaté cesty plné
padov a znovu povstani, je kli¢om k poznaniu pravého umenia. Basnik Vjaceslav
Ivanov preto upozorfiuje, Ze iba ten narod s jeho kulttirou, podobne ako Zidovsky
narod, bude schopny prezit, ktory v osobnej historii kazdého jej jednotlivca so zaza-
tou sviecou neprestane o¢akavat Krista. Iba Kristus moze zachranit kultary narodov,
¢akajuc na ich suhlas, na ich ,fiat“* ,Ved kazdy dobry udel a kazdy dokonaly dar je
zhora, zostupuje od teba Otca svetiel

Hebrejskd mentalita bola mentalitou akustickou oproti mysleniu grécko-rim-
skemu, ktoré davalo déraz na videnie v poznavani pravdy.# Nie zeby izraeliti neve-
rili, ¢i odmietali pravdivost toho ¢o videli, alebo to pokladali za menejcenné. Vyzva
Boha ,Pocuvaj Izrael ja som Pan Boh tvoj“ vyzva ,pocuvat” pre nich znamenala nieco
bytostné, ¢o ich zjednocuje s tym, kto sa k nim neprestajne sklana prave silou Jeho -
Slova. Lepsie povedané Zidia vedeli a stale dobre vedia nasltchat tomu, ¢o videli, ¢o
zazili, mali a majua akési ,akustické videnie', to videnie, ktoré ak ¢lovek strati, hlada
len racionalisticko-empirické zdovodnenia.

Indtrumentalna hudba a spev bola pre Zidov jedinym spojenim s Bohom aj
s domovom prave v ¢asoch ich zajati. Nebolo chramu, nebolo miesta, kde by otvore-
ne vyjadrili svoje presvedcenie. Ale predsa vo vnutri najtajnejsieho zdkutia l'udského
srdca je Svaté miesto — chram Zivého Boha, kde vecne budu zniet zéchvevy jeho Slova
- Svdtého Pisma. Toto chvenie ma zvlastnu ,chut” neopisatelného pokoja a nekonec-
nej radosti zaroven. Hoci Izraeliti svoj domov nevideli fyzickymi o¢ami, pieseni im
ho aspon z ¢asti dokdzala nahradit. Vdaka istému ,akustickému videniu srdca“ svoj
opravdivi domov nachadzali v Bohu. Z tych istych Zivotodarnych prameriov Svatého

len svoje ,ja“ vybudovat na ozbijani tych druhych. Porov. BULGAKOV, S.: Presso le mura di Cherso-
neso, Roma: Lipa Srl, 1998, s. 95.

2 Porov. SPIDLIK, T.: Duse Ruska, Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi s.r.o., 2000, s. 76.

3 Bozskd liturgia ndsho Otca sv. Jana Zlatousteho, Pre$ov: Spolok biskupa Petra Pavla Gojdica, 1998,
5. 73.

4 Porov. SPIDLIK, T.: Spiritualita kfestanského Vyichodu. Systematickd p¥irucka, Velehrad: Refugium
Velehrad - Romas. 1. 0., 2002, s. 21.
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Pisma Cerpa aj krestanské nabozenstvo, ktoré pre svoju vierouku i liturgicka prax,
nepozna hodnovernejsi zdroj.

Kriza Zidokrestanskej kultury rozdvojenej hriechom

Kristus je tym uholnym kameriom, bez ktorého nemozno postavit Ziadnu vezu
siahajticu az do nebies, nie je mozné hovorit o pravom hudobnom umeni, jednodu-
cho o akomkolvek vyjadreni sa ¢loveka navonok, lebo nepoznanim seba mu bude
cudzie a nepoznatelné vsetko navokol. Pravt cestu slobody uzrie jedine v pravom
svetle, ktoré osvecuje vietkych, prichadzajtcich na tento svet (porov. Jn1, 9). ,Pod-
Ia ruského filozofa Berdajeva, ktorého niektori autori nazyvaju ,filozof slobody* sa
sloboda nestraca v svojvolnosti ¢i bezduchej spontannosti. Ona stoji ako vyzva pred
Kristom: prijat Ho, alebo nie.“> Inymi slovami povedané ,sloboda mé byt podriadena
poslusnosti voci Boziemu zakonu. V mnohych to moze evokovat poznanie, ze takato
“sloboda“ ¢loveka robi neslobodnym, Ze ho obmedzuje. No skuto¢nost je taka, Ze tu
v ziadnom pripade nejde o obmedzenie, ale o vymedzenie.

Kristus raz a navzdy zotrel dlZobny upis ludstva a definitivne znic¢il moc smrti.
V osobnych dejinach kazdého z nas vsak nikdy nepouzije silu, aby nds k sebe ,pripo-
dobnil‘ zbozstil, pretoze sme jeho ,,obrazom" - stvorenim slobodnym. Rusky teoldg
Vladimir Lossky hovori, ze ,clovek bol stvoreny vélou Bozou, ale iba vélou BoZou,
nemoéze byt zboZsteny. Jedind vola pésobi v stvoreni, ale dve v zboZstent (theosis).
Jedna véla vo vytvoreni obrazu, avsak dve k tomu, aby sa ,,obraz“ stal ,podobou*. Lds-
ka BozZia k cloveku je tak velkd, Ze tdto ldska nemézZe prinucovat. Niet ldsky bez tcty.
BozZskd véla bude vzdycky pokorovand bliidenim, vybocenim, ba i vzburami ludskej
véle, aby ju priviedla k slobodnému stihlasu. Takd je BoZia prozretelnost. Taky je obraz
Boha, Zobrdka, ktory prosi o dar ldsky, ¢akajtic pred dverami duse. Nikdy sa nepoku-
si vylomit dvere.“” Boh velmi tzi byt s nami, blizko pri nds, hladiet na svet nasimi
ofami.?

Pouciac sa z velrieky dejin, ktora uz mnohé kultary zmietla a naveky ukryla
pod sedimentmi svojho dna, nemé6zeme ostat lahostajnymi, ale vlastnym prispenim
méme do mozaiky stvorenia priloZit ten svoj nikym nenahraditelny kamienok.

Nesmieme vsak zabudat na skuto¢nost, Ze celé Iudstvo bolestivo padlo hrie-
chom prarodi¢ov Adama a Evy. Jeho nasledky si vSetci ponesieme az po hrob, defi-
nitivnu bodku nasich pozemskych dejin. Na ceste hladania duchovnych zakladov
spevu a hudby v Zidovskom a krestanskom ndbozenstve, by uz len nepatrné bagate-
lizovanie hriechu znamenalo tiplny , kolaps“ nasich uvah. Kassian pise, ze zivot vzdy
bude bojom svetla a tmy, bojom s hriechom, ktory je nevyhnutny na to, aby sme sa

5 MOJZES, M.: Spiritualita krestanského Vychodu. Vybrané kapitoly. Druhé doplnené vydanie, Zabor-
ské: Salus animarum, s.r.o., 2018, s. 73.

6  PETRO, M.: Clovek ako (ne)chram Zivého Boha. In: BRUSIEO, . - TIRPAK, P. - PETRO, M. (ed.):
Dom Pana - Sacrum iprzyroda. Krakow - Presov : Wydawnictwo Naukowe UPJP 11, 2011, s. 68.

7 LOSSKY, V.: Dogmatickd teologie, Praha, 1994, s. 48.

8  Porov. FLORENSKI], P.: Sol zeme, Bratislava: Nové mesto, 1996, s. 87.
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zdokonalili a utvrdili v slobode. Cas - ten nas nezmeni. Zivot bez skusky si vobec
nezasluzi, aby bol zity.°

Ludskost je poznacend hriechom a my sme stratili schopnost dobre rozoznat
bozi hlas a mylime si ho s inymi podivnymi, cudzimi zvukmi, hoci zneju uplne inak.
Zda sa akoby Boh ml¢al. Bozie ml¢anie vSak sved¢i o tom, Ze prave ¢lovek je tym,
ktory stratil sluch.*

Srdce ¢loveka, to tajomné miesto prvotného raja, miesto stretavania sa ¢loveka
s Bohom, sa stava bojiskom kde sa odohrava suboj dobra a zla, nového ¢loveka a sta-
rého, boj medzi Ziadostivostami tela a opravdivou slobodou ducha. ,Srdce je totiz
vnimané ako centrum celej ludskej osoby. Preto je dolezité toto centrum strazit pred
vSetkym tym, ¢o mu méze skodit.

Clovek viak neraz preZiva schizofrenické rozdelenie, ako postava dvojnika, kto-
i nezabudnutelne vykreslil Dostojevsky. PiSeme listy sami sebe a za svet nevieme
prist na to, kto bol ich odosielatelom. Hriech je vazna choroba pamate. Pavel Flo-
rensky povedal, Ze bez pamdtania Boha na nas zomierame. Bozie pamatanie je zak-
ladom Tudskej pamdte. Zavrhnutim Boha strdcame schopnost rozpoznat aj vlastné
pismo prave preto, Ze to uz niesme my. Nasa zdrava pamét je jedine v Bohu. V opa¢-
nom pripade uz ani sami nevieme, nepamatame si, pravom sa ndm zda byt cudzim aj
vlastny rukopis.” V jednom ktiku svojho srdca budujeme mesto Bozie a v druhom
Babylon, hoci v skuto¢nosti neznesieme rozdelenie.

Padnuté Tudstvo sa zakonite odovzdalo plytkému nendbozenskému umeniu.
Rakovina rozdelenia, ktora postihla srdce - tajomny ,,organ“ vntitornej jednoty lud-
skej osoby v jej mysleni a konani, ndm zabraniuje pozndvat celistvo a nerozdelene
Boha a blizneho.* Vysledkom tohto neprirodzeného stavu nie je budovanie kultary,
ale civilizacie, kde sa nespokojné davy postupne prisposobuji podmienkam nizkeho
»Zivocisneho” Zivota.s Je preto dblezité mat stale v Zivej pamdti skutocnost, ze ,¢lo-
vek zostava verny udskej dostojnosti len vtedy, ak si uvedomi, Ze je stvoreny na Bozi
obraz a Boziu podobu. Pokial ale ¢lovek presadzuje vlastnt autonomiu, dostéva sa
do nebezpecenstva straty vlastnej identity.®

Sme svedkami neobycajnych masovych hnuti, ktoré sa podobaju , pluku” démo-
nov z Markovho evanjelia (porov. Mk 5, 1-20). Clovek z pohladu Vjaceslava Ivano-
va je roztrateny v mnohosti, ,pluku” sebarealizicii. Stava sa neschopny slobodnej
volby vdaka ,velkej“ slobode - individualistickej slobode.” Velké tsta uniformnej
masy volaju len po ,chlebe a hrach, ich ,méda rodi ,modernizmus’, nuda a presyte-

9 Porov. SPIDLIK, T.: Spiritualita kfestanského Vychodu, Systematickd prirucka, Velehrad: Refugium
Velehrad - Romas. . 0., 2002, s. 296 - 297.

10 Porov. FLORENSKIJ, P: U vodorazdelov mysli, Certy konkretnoj metafiziki. ¢ 2. In: SIMVOL,
Revue semestrialle publiée par la Bibliothéque Slave de Paris, ¢. 28, Paris, 1992, s. 153 - 163.

n MOJZES, M.: Spiritualita krestanského Vyichodu. Vybrané kapitoly. Druhé doplnené vydanie, s. 53.

2z Porov. VALENTINI, N.: Pavel A. Florenskij - La sapienza dell " amore, Bologna: EDB, 1997, s. 327.

13 Porov. BULGAKOV, S.: Presso le mura di Chersoneso, s. 101.

14 Porov. SPIDLIK, T:: Drivody srdce, Praha: Nakladatelstvi Vy$ehrad, 2001, s. 70 - 72.

15 Porov. BULGAKOV, S.: Presso le mura di Chersoneso, s. 102.

16 PETRO, M.: Clovek ako (ne)chram Zivého Boha, s. 63.

7 Porov. RUPNIK, M. I.: LArte memoria della comunione, Roma: Lipa Stl, 1994, s. 59.
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nost znervoznujuci vtip; kinematograf nahradzuje chram; treskot a rev rddia vytlacu-
je osobnu kultiru hudby a slova.“® A ¢o je este horsie, Ze sucasna kultara akoby zmé-
tok, uz sam o sebe dost velky, navyse komplikuje a dokonca posvacuje. Zarodok toh-
to zmétku sa zhubne rozrasta z dévodu potlacenia lsky a sucitu k ¢loveku. Clovek
totiz nemoze ostat iba ¢lovekom. Bud' prerastie seba samého, alebo padne do prie-
pasti; stane sa Bohom, alebo zvieratom. Sme si vedomi toho, Ze stojime na razcesti
a vybrat si mozeme len jedinu z ciest. Jedna z nich je cesta kultirnej zZivoci$nosti,
druha cestou ,,milujiiceho srdca horiaceho ldskou ku vsetkému stvoreniu. Na ¢o sa
premeni vesmir - na zverinec, alebo na chram?“*

Sti¢asnd post - moderna spolo¢nost volad po obnoveni a znovu objaveni pravych
hodnét. Je v zajati ¢i skor roztrieStenosti takzvaného modernizmu, ktory popie-
ra vSetko tradi¢né a hovori o slobodnej tvorivosti bez ,ndbozenskych fanatizmov*.
Este modernejsie a prekvapujuce st nazory tych, ktori v Boha veria, ale nepotrebuju
k svojej viere cirkev, hierarchiu a zvlast pre nich nepochopitelné obrady. Tie na ich
presvedCenie vraj nemaju Ziadny vplyv. Krestanstvo sa podla nich ma Zit v skrytosti
v srdci bez ,vonkajsich manifestacii. Znamku neomylnosti ich nazorov potvrdzujua
predsa mnohi aktivni veriaci, ,ktori st ¢asto krat hor$i nez my - inteligentni. Ale
mozno Bohu pripisovat hriechy ludi, ak ma byt Boh naozaj mojim Bohom?

Ocitli sme sa tak v bode, kedy krestanstvo straca inteligenciu, i vinou nas
,pravych veriacich® Rusky teoldg Nikolaj Berdajev rozkol medzi svetom a cirkvou
duchovnym a svetskym, posvitnym a profannym vidi v zredukovanom pristupe
cirkvi. Totiz starat sa len o ,,spasu dusi“ mo6ze viest k nezdujmu o stvorenie a tym len
rastie napdtie medzi spasou a tvorivostou. Tento dualizmus nas okradol o boholud-
ské chépanie spasy. Cirkev nemdze byt iba lekdrskou institticiou pre dorarané duse
akousi zastitou pred svetom. Cielom krestanského, ako aj Zidovského nabozenstva,
je predsa premena sveta a nie utek z neho, ¢i jeho definitivne zavrhnutie.>

Krestanské a zidovské nabozenstvo tento materidlny svet nezavrhuje, pretoze
ve¢ny Zivot je aktivne formovany uz pozemskym Zivotom. Utek mnichov do samoty
nie je ciefom, ale désledkom ich tazob po znovu objaveni hriechom strateného raja,
navrat k tomu stavu jednoty s Bohom, v ktorom bol ¢lovek este pred padom. Ich
plodné odriekanie sa stalo objavenim stvorenej skuto¢nosti. V oblasti kulttry o tom
sved¢i mnozstvo zaloZenych $kol s novym nabojom tvorivosti aj kreativita vo vset-
kych spolocenskych oblastiach. >

Hudba a spev v Starom Zdkone

Uz zo Svétého Pisma Starého Zakona sa dozveddme, ako Mojzi$ a Izraeliti pre-
chadzali cez Cervené more a spievali Bohu pieseti: ,Spievat budem Panovi, lebo
vzneseny, slavne vzneseny je: kotia i povoz zmietol do mora.“ (Ex 15, 1) PIné lyrizmu

8 ILJIN, . A.: Zdklady krestanské kultury, Velehrad: Refugium Velehrad - Romas. r. 0., 1997, s. 15.

19 TRUBECKOY], J. N.: Theoldgie v barvach. In: Orthodox Revue 3., Orthodoxia - vzdélavaci centrum,
Praha, 1999, s. 16.

20 Porov. TENACE, M.: Uvod do mysleni Viadimira Solovjova, Velehrad: Refugium Velehrad - Romass.
I. 0., 2000, S. 34.

2 Porov. SPIDLIK, T.: Spiritualita kfestanského Vychodu, Mnisstvi, Velehrad: Refugium Velehrad -
Romas. 1. 0., 2004, s. 33, 46, 48, 222.
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aviery boli aj piesne Debory a Baraka: ,Po¢tivajte, krdli, napnite sluch, vodcovia! Ja
by som rada Panovi, ja by som spievat rada, rada by som hrat Panovi, Izraelovmu
Bohu.“ (Sdc 5, 3)

Spev a hudba bola stcastou duchovnej vychovy. ,Potom pojdes k Bozej Gabae,
kde je posadka Filistincov. Ked tam budes$ vchadzat do mesta, narazi$ na zastup pro-
rokov, ktori budu zostupovat z vysiny; pred nimi budd harfy, bubny, flauty a citary
a oni budu vo vytrzeni. Vtedy na teba zosttipi Panov duch; budes vo vytrzeni s nimi
a zmeni$ sa na inaksieho muza.“ (1Sam 10, 5-6) Hudba bola teda univerzalny jazyk,
prostrednictvom ktorého sa ¢lovek kontaktoval s Bohom.

Spev a hudba oslobodzovala od zlého ducha. V prvej knihe Samuelovej sa
dozveddme ako sam Pan vybera Davida, aby svojou hrou zbavoval Saula titokov zlé-
ho ducha. ,A ked prisiel na Saula duch od Péna, vzal David do ruky citaru a hral.
Saulovi sa ulavilo a bolo mu lepgie, zly duch od neho odsttipil* (1 Sam 16, 23) Sv.
Klement Alexandrijsky sa ohladom spominaného textu Samuelovej knihy vyjad-
ruje takto: ,Krdl David, harfista, (svojou hudbou) povzbudzoval k hladaniu prav-
dy a odvracal od modlosluzby. Bol daleko od toho, Ze by mal ospevovat démonov,
naopak prenasledoval ich svojou hudbou pravdy. Takze ked Saul bol trapeny zlymi
duchmi, David samotnym spevom ho uzdravil.“ Clovek stvoreny na Boi obraz je ako
hudobny nastroj, ,instrumentom Boha, harmonickym a svitym...“ >

Spev a hudba dava moznost prorokovat. ,David a vojvodcovia oddelili na sluz-
bu aj zo synov Asafa, Hemana a Iduna tych, ktori prorokovali na citardch, harfach
a cimbaloch... Tito vSetci boli pod vedenim svojho otca zapojeny do spevu v Pano-
vom chrdme... A ich pocet spolu s ich bratmi vycvi¢enymi v PAnovom speve samymi
majstrami bol dvestoosemdesiatosem.” (1 Krn 25, 1; 6 - 7)

Vyraz ,prorokovali“v tychto verSoch znamenad , hrali na hudobnych ndstrojoch.
Je zndme, ze proroci Casto prichddzali do vytrzenia pri hudbe. (porov. 1 Sam 10, 5n.;
2 Kr 3, 15) T4 v8ak pre nich nepredstavovala akysi ¢arovny prutik, ¢i zaklinadlo, ktoré
samo sebou vedie k danym ,,prorockym uc¢inkom". Vdaka nej sa intenzivnejsie doka-
zali naladit na hlas Toho, kto k nim neprestajne hovori. Kazda aktivita ¢loveka, teda
aj hraa spev predpoklada existenciu tohto hlasu, hlasu Boha. Kazdy l'udsky skutok je
v podstate proroctvom, ktoré svedci o prijati Boha, alebo jeho zavrhnuti, o slobode,
alebo otrockom spttani.

Druhym pov§imnutia hodnym momentom je ucitelska kontinuita. Maloktory
z prorokov bol samorastom. Iba pod vedenim skusenych ucitelov mohli napredovat
v poznani. ,Prorocké skoly“ zriadené kralom Davidom a pod vedenim uZ spomina-
nych Asafa, Hemana a Iduna mali za tlohu odovzdavat sktisenosti mlad$im. David
totiz chcel mat dostatok radcov, ktori by mu radili a prorokovali podla Bozieho hla-
su.

Hudba a spev sa tak stava sticastou bohosluzby starozdkonnej cirkvi uz za krala
Davida. V chrdmoch spievali vybrani spevéci, pochadzajtci z levitov. ,Toto st speva-
ci, pohlavari levitickych rodin.. (1 Kron 9, 33) Zalmista David vyzyva: ,Podte, ple-
sajme v Panovi, oslavujme Boha, nasu spasu. Predstupme s chvdlospevmi pred jeho
tvar a oslavujme ho zalmami“(Z 95, 1-2) ,Spievajte Bohu, spievajte, spievajte na§mu

2 CLEMENS ALEXANDRINUS: Cohortatio ad gentes, PG 8, 59B.
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kralovi, spievajte. Pretoze Boh je kralom celej zeme; spievajte mu chvalospev: (Z 47,
7-8) ,Cely Zivot chcem chvalit Pana, svojmu Bohu spievat, kym len budem zit (Z
145, 2)

Tvorcami starozdkonnych piesni boli aj synovia Koreovi. Z uvedenych versSov si
mozeme v§imnut, Ze najcastej$im motivom, ¢i obsahom ich piesni bola oslava Boha
jeho stvoritel'skej moci a nekonec¢nej milosti.

Po zniceni Salamtnovho chrdamu v roku 587 pred Kristom sa ukazala nezvrat-
nou skutoc¢nost, smerujuca k faktu eliminacie hudobnych néstrojov z izraelského
kultu. Od tohto momentu sa Zidmi a neskor aj prvymi krestanmi schadzajicimi
na modlitbach v synagdégach zauzival v rdmci liturgickych slaveni prevazne spev.*

Zidovsky a krestansky kult

Dejiny izraelského ndroda nam pontkaju zaujimavy obraz. V blahobyte Zijuci
Bozi lud pomaly zabuidal na dobrodenia ich starostlivého Boha. S vymretim genera-
cii, ktoré boli o¢itymi svedkami jeho nepochopitelnych ¢inov takpovediac, vymrela
aj spomienka na ich dobrodincu. Hriechom - chorobou pamate, sa nenakazili naho-
dou. Bola totiz spojend, ba priamo vyplyvala zo zanechania pravého kultu. Plnost
vetkého viedlo k zabudnutiu na Darcu vetkého a klafianiu sa inym bohom (porov.
Jer 2,4 - 9). Zda sa, Ze omnoho skor, nez prisiel pad modlosluzby ,prekvitala“ for-
malna tcta bez nabozenského ducha, v ktorej Boh nema zaltbenie (porov. Iz 1, 11).
Zatvrdnuté srdcia neraz neobmakeilo ani napominanie panovych prorokov a nasle-
dovali vyhnanstva a strastiplné nareky v zajati cudzincov (porov. Dan 3, 27 - 32).
Vyslobodenie z ruk utlacatelov bol spojeny s navratom k pravému a neformalnemu
kultu-bohosluzbe a obnovenim chramu (porov. Ez 40 - 48).

Kult izraelského Iudu bol zakladom na ktorom bola postavena celd ich existen-
cia. Chram bol viditelnym znakom pritomnosti Boha uprostred ich naroda. Zdkon
dany Bohom uchovavany v svatyni svatych v arche zmluvy, vpisany nielen do kamena
tabul prikdzani, ale aj na veraje kazdého domu, ¢i remienkami upevneny na ¢elach
modliacej sa izraelskej pospolitosti, mal stale oZivovat spomienku na svojho zdkono-
darcu a dobrodincu. Prerastol a podmierioval Zivot vo vietkych sférach. Stat, civilné
zakony, predpisy ohladom jedal, pribuzenskych vztahov, obchodu, stidnej spravodli-
vosti ba aj poézia ¢i hudba cerpali svoju energiu s oltara pravého Boha. Zvlast umenie
bolo ,umenim svatym’, chdpané ako vynimo¢na dekordcia archy zdkona. Je pocho-
pitelné, Ze sa ludskost neraz nevyhla formalizmu, lipnutiu na vonkajsku bez vna-
tornej podstaty. S istotou vSak mozeme povedat, ze kult ktory umoznil zostapenie
Boha na zem a pozdvihnutie ludskych stdc k Bohu bol ,,duchovnou vlastou“v ktorej
vyrastala ich kultara.»

3 DEREVJANIKOVA, A.: BohosluZobny spev Pravoslavnej cirkvi. In: Pravosldvny teologicky zbornik,
Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, Zvazok XXI (6), Presov, 1998,
s.168 - 169.

24 Porov. Tutto Musica schemi riassuntivi, quadri d'approfondimento - studio, riepilogo, sintesi, (Stu-
dio Tre ed.), Novara: DeAgostini, 2009, s. 17.

35 Porov. BULGAKQYV, S.: Presso le mura di Chersoneso, s. 107.
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Epilog

Ak chceme objavit duchovné zaklady hudby a spevu, nemézeme ich hladat nik-
de inde nez v kulte, totiz v sluzbe tomu, ktory ma svojou dokonalostou presahu-
je, ale zdroven sa ku mne dennodenne skléna. Pavol Florenskij hovori, ze kult je
prvotna aktivita ¢loveka a ostatné veci pramenia z neho. Liturgia, ktora nie ndho-
dou je v byzantskom obrade spievana, je centrom a celkovym uspokojenim vsetkych
potrieb ¢loveka. Ak jej uzito¢nost pre nas zivot strati svoju vnutornu podstatu, pre-
stane byt prameniom zdravia duse i tela, ak sa pre nas stane iba doplnkom nasej
inteligencie, dojde k tragickému nepochopeniu, ¢i rozdeleniu ritu na jeho ,,zmysel
ana vec*. Tomuto rozdeleniu vSak predchadza rozdelenie osobnosti na ,ja“ a ,iny“

Liturgia ako zidovského tak i krestanského nabozenstva naopak u¢i jedinému
opravdivému vztahu medzi ,ja“a ,iny" totizZ milovat svojho blizneho ako seba samé-
ho. Je manifestaciou jednoty. ,Milujme sa navzdjom, aby sme jednomyselne vyzna-
vali.” Pomaha, aby sme sa oslobodili od svojho ,ja‘ pretoZe je nemozna spasa neja-
kého individua, ktoré nepozera na druhych. Stava sa akymsi filtrom kazdej subjek-
tivnej, emotivnej a prechodnej tendencie a naopak nasycuje pravdivym pohladom
na svet i [udi tak, ako ich vnima Boh.?®
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Antiochijska exegetickd skola - J. Zlatousty a typoldgia:

doc. ThDr, PhDr. DANIEL SLIVKA, PhD.
Katedra historickych vied

Abstract: Antioch exegetical school is Christian theological institution in Syria, traditionally founded
in about ad 200, that stressed the literal interpretation of the Bible and the completeness of Christ’s
humanity, in opposition to the School of Alexandria (see Alexandria, School of), which emphasized the
allegorical interpretation of the Bible and stressed Christ’s divinity. Flourishing in the 4th-6th century,
the School of Antioch produced several significant theologians, including Diodore of Tarsus, Theodore of
Mopsuestia, St. John Chrysostom, and Theodoret of Cyrrhus.

Keywords: Antioch exegesis. Christian Hermeneutics. Diodore of Tarsus, Theodore of Mopsuestia, St.
John Chrysostom.

Cirkevna veda sa v staroveku uberala dvomi smermi a to Alexandrijskou skolou?
a Antiochijskou $kolou. Prva ma privlastok katechetickd druha exegeticka. Dévod je
ten, Ze druha sa viac priblizila vykladu Pisma pomocou historicko - kritickej metody.
Antiochijska skola bola viac ¢innd na poli biblickej vedy a vykladala pismo na poli
historicko - gramatického zmyslu3 V jej vyznamnym predstavitefom patri aj Jan
Zlatousty, ktory svojim $tadiom Pisma a homiliami prispel k rozvoju biblickej vedy.
Predstavitelia Antiochijskej exegetickej skoly zacali ako prvi pouzivat analyzy na text
Pisma, ktoré prakticky vniesli do zivota krestanov staroveku.

Pri skiimani biblickych textov je potrebné vzdy brat do uvahy nazory cirkevnych
otcoch, pretoZe oni boli Zivymi svedkami apostolskej tradicie. Je potrebné skamat
hlavne vychodnych cirkevnych otcov. Oni sami Zzili v podobnom kultirnom prostre-

1 Sttdia bola publikovana v zborniku: Zivot a dielo svitého Jdna Zlatotisteho : zbornik prispevkov
z vedeckej konferencie s medzindrodnou tcastou Presov, 23.4.2007. PreSovska univerzita v PreSove :
Presov, 2007.

2 Termin: ,Alexandrijskd skola, herm., exeg. - Krestanskd exegetickd $kola v Alexandrii (Egypt), v kto-
rej sa pestoval alegoricky vyklad Svitého pisma. jej hlavnym predstavitelom bol Origenes (185 - 254).
RozliSoval tri biblické zmysly: 1. literdrny, sloviy zmysel (cwparicig, somatikds = telesny), pristupny
aj jednoduchym, neucenym citatelom Biblie; 2. vysst zmysel (Yuyixdg, psychikds = Zivotny pozem-
sky), urdeny pre tych, ¢o pokracujii v dokonalosti; 3. najvyssi zmysel (mvevpatikdg, pneumatikés
= duchovny), uréeny pre tych ,¢o st uz dokonali. Okrem Origena pouzival alegoricki metédu pri
vyklade Biblie Klement Alexandrijsky (okolo r. 150 - 215) a Cyril Alexandrijsky (376 - 444). V Palestine
pouzivali tiito metédu Eusébius Cézarejsky (263 - 340) a v Kappaddcii Gregor Nyssensky (asi 330 -
395), Gregor Nazianzsky (329 - 389) a Bazil Velky (330 - 379).“HERIBAN, ].: Prirucny lexikén biblic-
kych vied. Rim : PSUCM, 1992, s. 188.

3 Porov.: SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny. Turéiansky sv. Martin : Matica Slovenskd, 1943.
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di, kde vznikli biblické texty. Dobre poznali podmienky i mentalitu autorov Pisma
a tak mohli ¢o najlepsie porozumiet biblickym textom.* TaktieZ je potrebné spome-
nut, Ze cirkevni otcovia pracuju aj s inou literaturou, pretoze mnohé motivy apo-
kryfnej literattry sa nachddzaju aj v patristickej literattre.5 Pismo vsak predstavuje
zdkladny element.

Antiochijska exegeticka skola

Skola bola zalozena v 60. rokoch 3. storocia antiochijskym kitazom Lucidnom
zo Samoty (f 312) v Antiochii®. Bola to $kola vnimand ako vedeckd, hlavne v oblasti
biblickej exegézy a teoldgie. Prezentovala historicko - filologicky smer. Jej nebezpe-
¢enstvom bol racionalizmus. O zakladatelovi piSe aj Hieronym, ked o iom hovori,
ze dokladne studoval Pismo. Lucian bol tvorca novej metddy vykladu biblickych tex-
toch. Jeho vykladovo interpretacna metoda spocivala na odhalovani gramatického
a historického zmyslu biblického textu. Ten sa uskutoc¢nioval na zdklade originalne-
ho textu a rozumovych predpokladov exegétu. Tym sa polozili zaklady vedeckej kri-
tiky Biblie.” ,Antiochijskd skola, herm., exeg. — Krestanskd exegetickd $kola v Antio-
chii (Syria), v ktorej sa vyucoval a pouzival slovny vyklad Svitého pisma. Vznikla ako
protiklad Alexandrijskej skoly, v ktorej sa pestoval alegoricky vyklad biblickych textov.
Antiochijskd skola md zdsluhu na tom, Ze utvorila predpoklady pre vedecku biblicku
exegézu. Jej hlavnymi predstavitelmi boli Diodorus z Tarzu (1 390), Teodor z Mopsu-
estie (1 428) Jan Zlatousty (1 407).®

Uz samotny zakladatel postupoval tak, Ze vykladal Pismo ¢isto historicko - gra-
maticky a odmietal alegoricky a mysticky vyklad alexandrijskych teologov.® Jeho Zzia-
ci pri vyklade Pisma kladli déraz na porozumenie slovného vyznamu biblického tex-
tu. Vyznam Pisma, ktory autori definovali ako nadslovny, nazyvali pojmom Tedria.
Chapali, ze inspirovany autor Pisma. Ak chcel poukazat na duchovny vyznam tex-
tu, robil to prostrednictvom aktudlnych historickych okolnosti. Pisal sposobom, ze
jeho slovda mali v prvom rade vyznam v dobe jeho existencie a stcasne aj vyznam
do budtcnosti. V tomto vyzname sa moze antiochijska tedria vnimat ako sestra ale-
xandrijskej alegorii. V tejto Skole predstavitelia hladali obidva vyznamy, slovny a dal-
§i ukryty - odhaleny az v budticnosti.. Zdklad tvoril prvy vyznam - slovny alebo his-
toricky vyznam biblického textu.”

4 FILIPIAK, M.: Cztowiek wspélczesny a Stary testament. Lublin : Katolicki Uniwersytet Lubelski,
1982, 8. 91 - 92.

5 KARDIS, M.: Apokryfna literattira Starého zakona. In: Sttidie z biblistiky a systematickej teoldgie.
Presov : PRO COMMUNIO, 2006, s. 17.

6 Antiochia nazyvana Antiochia nad Orontesom a Antiochijska kola je tieZ nazyvana katechetickou
gkolou. Porov.: KUMOR, B.: Cirkevné dejiny - krestansky starovek. Levoca : Polypress, 2000, s. 81.
Ktaz Lucidn zomrel mucenickou smrtou v roku 312. Porov.: SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq
a alegorig. Krakow : WAM, 2000, s. 124.

7 KUMOR, B.: Cirkevné dejiny - krestansky starovek. Levoca : Polypress, 2000, s. 81.

8 HERIBAN, J.: Priru¢ny lexikén biblickych vied. Rim : PSUCM, 1992, s. 206 - 207. Porov.: SIMONET-
TI, M.: Miedzy dostownosciq a alegoriq. Krakow, WAM, 2000, s. 123 - 124.

9 FRANZEN, A.: Cirkevni déjiny. Praha : Zvon, 1992, s. 61.

10 SZLAGA, J. ai.: Wstep ogdlny do Pisma $wientego. Poznati - Warszawa : Pallottinum, 1986, s. 291 -
280.
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Lucian kriticky skimal text Septuaginty - LXX (spésobom) so zdujmom o lite-
rarny biblicky text ako je v zakladoch antiochijskej exegetickej tvorby t. z. pohla-
du literarneho diela. V skuto¢nosti nevieme skoro nic o jeho Specifickej exegetickej
tvorbe. Z tvorby, ktord je pripisovana Lucidnovi je tazké zaradit do pojmu ,$koly*
ako je vnimana v sucasnosti. O skole uz je mozné hovorit v ¢asoch Diodora s Tarzu."
»Lucidnovi Ziaci tvorili svojské vedecké presbytérium, nazyvané Megiston Didaskale-
ion - Antiochijskd katechetickd skola, sustredujtica sa okolo definovanej vyskumnej
metddy a majstrov vedy. Tvorili vzdjomny vedecky organizmus s velkou déverou
a uctou voc¢i majstrovi. Reprezentovali vysoku vedeckii a mordlnu troveri a vicsina
z nich zasadala na biskupskych stolcoch.“> Skola mala viac charakter rétoricky. Velky
vplyv mala aristotelovska a Zidovska tradicia. KedZe v tejto $kole boli aj heretici Arius
a Nestoriu vela diel z tejto $koly bolo znicenych.5 K predstavitelom skoly patria traja
velky antiochij¢ania: Diodoros z Tarsu, Theodoros z Mopsuestie a Jan Chrysostomos
(Zlatousty) na rozdiel od Kapadockych cirkevnych otcov ktory vychddzali z filozofie
Platona vychadzali z filozofie Aristotela.

Antiochijska skola sa rozvijala hlavne v druhej polovici 4. storocia az do prvej
polovice 5. storocia. Pre spravne pochopenie exegetickej tvorby je potrebné poznat
kultarny kontext, na ktorom sa exegetickd tvorba rozvijala, ked reagovala na urcitu
situdciu. Vytvorili sa tak zakladne elementy antiochijskej skoly.

Proti alexandrijské tendencie

»Exegeticky smer antiochijskej skoly vysiel z vniitorného Zivota Cirkvi, z ¢aso-
vych pomerov syrskych cirkevnych obci a tvoril protivdhu alegorizujticej metéde skoly
alexandrijskej.“® Dal$ou pri¢inou bola prave alexandrijska $kola, ktora pouzivala ale-
goriu viac na zapade. Z nej vznikol typicky zmysel, ked’ Stary zakon sa stal ,,typom™?
pre Novy zakon. Predsa aj v zapadnej cirkvi existovali ludia ako Hieronym, ktory
kladol pri vyklade Pisma prvom rade délezZitost na slovny zmysel aj ked v ich dobe
dominovala alegorickd exegéza.® Antiochijska exegeticka skola vznikla v Antiochii

u SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq a alegorig. Krakow, WAM, 2000, s. 124.

12 KUMOR, B.: Cirkevné dejiny - krestansky starovek. Levoca : Polypress, 2000, s. 81.

3 SEOWNIK WIEDZY BIBLIJNE]. Warszawa : Oficyna Wydawnicza ,Vocatio', 1996, s. 223 - 224.

4 SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohoslovecka fakulta, 1972,
S.172.

15 SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq a alegorig. Krakow, WAM, 2000, s. 158.

16 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny. Tur¢iansky sv. Martin : Matica Slovenskd, 1943.

7 Termin ,typoldgia (z gréc. timog, typos = vzor, obraz, ndcrt, figira a Aoyog, logos = slovo, nduka),
odb. bibl, exeg., herm. - Nduka o typologickom zmysle Starého zdkona, podla ktorej Boh ustanovil
urcité osoby, ustanovizne, historické udalosti a pod. ako typy, ktoré su predobrazmi ovela vicsich
skutocnosti v novozdkonnom obdobi.“ HERIBAN, J.: Prirucny lexikén biblickych vied, Rim : PSUCM,
1992, 8.1044-

Termin: ,Typologie (¥ typos = otisk, peceti). Zptisob, jak se zjevuje biblickd historie spdsy, kdy se
starsi etapy chdpou jako predobrazy pozdéjsich obdobi a naopak mladsi etapy jako rekapitulace ¢i
naplnéni difvéjsich.“ NOVY BIBLICKY SLOVNIK, Praha : Navrat domd, 1996, s. 1058.

8 SZLAGA, J. ai.: Wstep ogélny do Pisma $wientego. Poznan - Warszawa : Pallottinum, 1986, s. 291 -

280.
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v Syrii. Pouziva sa v nej slovny a typicky zmysel. Odmietala alegoricky zmysel Pisma
avtom sa stavala protikladom Alexandrijskej katechetickej skoly.®

Antiochijska literarna tendencia sa nezaklada len na protireakcii na alexandrij-
sk skolu. Ani ju nemozno odvodzovat z pohanskych interpretdcii, ktoré st zalozené
na gramatickych a filozofickych tendencidch. Alegoristi interpretovali text Starého
zdkona alegoricky, s imyslom poukazat na Krista v Starom zékone i na predobrazy
Cirkvi. Antiochij¢ania pouzivali literdrny vyklad Pisma, ich cielom nie je litera. Pre-
toze sa zmenil pohlad navztah Krista a Stary zakon. Dévod tejto zmeny moze byt len
ideologicky. Prave prostredie a problémy tykajuce sa doktriny (heretici) v ich dobe
usmernili smer $koly. Tym boli usmerneny na literdrnu exegézu, pouzivaji metody
a komentére pohanskych autorov. Doktrinalne problémi jej dali $pecidlny vyznam.>

Exegeticky vyklad skoly

,Pozornost cirkevnych otcov sa sustredila predovsetkym na osobu Jezisa Krista
a v tom zmysle sa pozeralo aj na SZ. Otcovia odhalovali starozdkonné texty, ktoré
predpovedali osobu a Zivot budiiceho Mesids$a. V 4. storodi sa vyklady Pisma viac
zamerali na rozne teologické témy vyplavajuce z Biblie. K nim patrila Antiochijska
exegetick kola.> Skola sa pridrziavala historicko-gramatickému vykladu Pisma.»
Metdda tejto skoly sa nazyva typologicka metoda - typologia. Z nej na zaklade lite-
rarneho zmyslu - historického odhalovali vyssie a dokladnejsie vyznamy v Pisme,
tykajuce sa 0sob, skutkov a udalosti.* Zaklad interpretdcie antiochijskej skoly tvorila
moralna aplikdcia. ,Vo svojej pozemskej slobode sa uz o Boha a jeho pévodny obraz
nezaujimame.

Z tychto aspektov sa ukazuje, Ze exegéza antiochijska nebola vylu¢ne literdr-
na, preto sa zmensila vaha kontrastu medzi skolami alexandrijskou a antiochijskou.
Niektori autori hovoria o neporozumeni tykajticeho sa konfliktu medzi $kolami. To
iste vykazuju aj exegetické skiimania autorov Antiochijskej skoly, ktoré sa zaobera-
ji prave nie literdarnymi aspektmi ich diel. Pricom vieme, ze ich konflikt bo zataty
a huizevnaty.** Skola vnimala Bibliu z pohladu cenného historického dokumentu,
nezavazne od jej duchovného vyznamu. Antiochijski exegéti pri vyklade Pisma brali
do tvahy cas a okolnosti vytvorenia kazdej knihy. Duchovny zmysel $kola nazyva-
la thedriou.”” Na rozdiel od Alexandrijskej skoly, ktora vplyvom alegorického vykla-

v TYROL, A.: Vseobecny tivod do biblického Studia. Svit : KBD, 2000, s. 76.

20 SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq a alegorig. Krakow, WAM, 2000, s. 160.

2 TRSTENSKY, F.: Przymierze z Jahwe w krainie Moabu. Analiza egzegytyczna i teologiczna Pwt 29 -
30. Vydavatelstvo NORBERTINUM, Lublin 2006, str. 21.

22 ALEXANDER, P,, ALEXANDER, D.: Ilustrovand prirucka k Biblii. Bratislava : SBS, 2001, s. 53.

3 BAGIN, A.: Cirkevné dejiny - starovek. Braislava : RCMBF UK, 1994, s. 121.

24 VRABLEC, J., FABIAN, A.: Homileika I. - II. zdkladnd a materidina. Trnava : SSV, 2001, 28.

5 PETRO, M.: Prehresenia proti ¢istote. In: Studie z biblistiky a systematickej teoldgie. Presov : PRO
COMMUNIO, 2006, s. 47.

26 SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq a alegorig. Krakow, WAM, 2000, s. 159.

27 SLOWNIK WIEDZY BIBLIJNE]. Warszawa : Oficyna Wydawnicza ,Vocatio', 1996, s. 223 - 224.
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du viac potlacala Ducha i historicku povahu biblického zjavenia Antiochijska skola
vystihovala historicky zmysel biblického textu ovela lepsie.®

Aj ked bol exegeticky vyklad Pisma bol ¢asto namiereny proti alexandrijskej
skole, ktora presadzovala alegoriu, nehladali v textoch skryty, mysticky a vyssi zmy-
sel. Skole i8lo o to, aby sa spravne pochopil a vylozil zmysel Pisma, ¢o inspirovany
autor - ¢lovek Zijuci v urc¢itom historickom obdobi a prostredi chcel povedat cez
napisany biblicky text. (literarne druhy)

Diodoros z Tarsu (1 394)

Je vnimany ako zakladatel Antiochijskej exegetickej Skoly, pretoze sa v mladosti
stal jej hlavnym predstavitelom a jednym z hlavnych apologétom viery proti hereti-
kom a pohanom. Jeho dvaja Ziaci boli prave Theodoros z Mopsuestie a Jan Zlatousty.
Problémy v Antiochii nastali, ked'sa cisar Julidn na vojnovom tazeni proti Perzanom,
usadil v meste a pokusil sa znovu nastolit pohansky kult. Druhy problém nastal
pocas arianizmu, ked' ho v roku 372 vyhostili do Arménska. V roku 378 sa stal bisku-
pom v Tarse.* Diodoros z Tarsu ucil v stlade s kriticko - exegetickou metodou anti-
ochijskej skoly Diodoros predstavuje alegoriu v zmysle ,theorii‘. Hovori, Ze ak ale-
goria likviduje literu biblického textu, tak ,thedria“ poukazuje vyssi zmysel Pisma.
Thedria je ,za literou” textu, pri¢om litera textu sa neeliminuje ani neodstranuje.>
Biblicky komentar k Zalmom od Diodorosa $pecialne k Z 118 poukazuje na moment,
kedy sa tvori novy exegeticky pristup k vykladu Pisma. Tu vysvetluje pojem alegoria
vo vztahu k dvom terminom. Theoria a tropoldgia. V Antiochijskej skole sa hovorilo
o alegorii len vemi malo. Vo vSeobecnom zmysle sa pojem identifikoval s terminmi
tropologia alebo s terminom ,typos* a sposob apostola Pavla v textoch Gal 4,24. Nie
je to typologia, od ktorej Diodoros rozlisuje: ,typos“ versus ,typoldgia“ Typologiu
viac vysvetluje ako thedriu a tropoldgiu. Terminu ,typos“ obmedzuje jeho vyznam
a ohranicenie. Ak pouzival termin alegoria, tak len v polemikach, t.j. len na oznace-
nie exegetickej metody, ktorti netreba pouzivat, pretoze anuluje literdrny biblicky
text.»

Z fragmentov zachovanych a zdokumentovanych diel Diodoros nedava istotu
do akého stupiia pouzival jednotlivé terminy. V MojZiSovych knihach (Pentateuch)
pouziva ,thedriu” t.j. v tradi¢nej typoldgii zaloZenej na literarnom slovnom zmysle.
V termine ,typoi“ pouziva ako priklad: Izak - Kristus, Ezau, Jakub - Zidia a kresta-
nia. Jakubov rebrik interpretuje v dvoch tirovniach. V prvej vo vztahu k samotnému

23 NOVY BIBLICKY SLOVNIK, Praha : Navrat domt, 1996, s. 1106.

29 SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohosloveckd fakulta, 1972,
S. 174.

30 SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohosloveckd fakulta, 1972,
s.173.

3 FRANZEN, A.: Cirkevni déjiny. Praha : Zvon, 1992, s. 64.
SZLAGA, ]. ai.: Wstep ogélny do Pisma swientego. Poznan - Warszawa : Pallottinum, 1986, s. 291 -
280.

32 SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq a alegorig. Krakow, WAM, 2000, s. 159.

33 SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq a alegorig. Krakow, WAM, 2000, s. 161 - 162.
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Jakubovi a v druhej vo vztahu ku Kristovi. V kazdom pripade je tato interpretdcia
z vacsej Casti literarna. 3

Theodoros z Mopsuestie (1 428)

Na ur¢ity ¢as aj on viedol Antiochijsku $kolu. Je povaZovany za najvacsieho
a najplodnejsieho biblistu v staroveku a predchodcu modernej filologicko - histo-
ricko kritickej metody vykladu Pisma. Patril medzi najvyraznejsich reprezentantov
Antiochijskej exegetickej skoly. Napisal komentdre ku vSetkym biblickym kniham,
ktoré st poznacené jeho metodou kritického vyskumu biblickych textov. Prvy pou-
7il literdrno - kritickd metddu pri rieseni problémov v biblickych textoch.> Prevzal
hermeneutické zasady svojho ucitela Diodorosa z Tarzu. Na rozdiel od svojho uéitela
Diodorosa z Tarzu nepouziva terminy z vykladu Alexandrijskej alegorickej $koly ako
st ,thedria a anagogé”. V komentari ku dvanastim prorokom v introdukcii ku knihe
proroka Jonasa pouziva podobne zasady ako Diodoros, kde predstavuje Stary zakon
za typ* a Krista za antityp>. Sucasne predstavuje aj pravidla, aké musia byt splnené,
aby realita Starého zdkona mohla byt uznana za typ ku realite Nového zakona. Kri-
téria spocivaju v tom, Ze starozakonna realita moze byt uznana za typ, ak mé nejaku
podobnost a predstavuje uzitocnost v ¢ase, v ktorom vznikla. Druhym bodom je to,
ze to musi jasne vychadzat zo samotnych faktoch v textoch Pisma. Teda jedna reali-
ta Starého zakona ku druhej realite Nového zakona. K tomu upozoriiuje na nebez-
pecenstvo, aby sa Stary zakon mechanicky - typologicky nevykladal automaticky
t. j. kristologicky.® , Bol prvym exegétom, ktory systematicky pouzival kriticku meté-
du studia Sv. pisma.®® Aj ked ku komentaru k listu Galatanom v 4, 21 - 31 hovori
o obrazoch Agar, Sara hovori, Ze Pavol pri typologickom dokazovani jednoznac¢ne
vychadza z histdrie. Tu st pociatky hermeneutiky a vztahu medzi typom a antity-
pom a medzi literou a alegoriou.*

3+ SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq a alegorig. Krakow, WAM, 2000, s. 168.

3 SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelickd bohoslovecka fakulta, 1972,
s.177; Porov.: BAGIN, A.: Cirkevné dejiny - starovek. Bratislava : RCMBF UK, 1994, s. 121.

36 Termin , typ (gréc. timog, typos = vzor, obraz, figiira), odb. bibl. - terminom typ sa v Biblii oznacuje
vzor, osoba, vec, udalost a pod. Starého zdkona, ktoré su predobrazom vyssich skutocnosti tykaju-
cich sa JeziSa Krista a novozdkonného Bozieho ludu.“ HERIBAN, J.: Priru¢ny lexikén biblickych vied.
Rim : PSUCM, 1992, 5.1043.

37 Termin ,antityp (gréc. dvtitimog, antitypos =to, ¢o odpovedd vzoru; protivnik),herm. 1. Novozd-
konnd osoba, vec alebo tikon, ktoré st zobrazené starozdkonnym predobrazom ¢iZe typom (osobou,
vecou alebo tkonom). 2.V alegorickej typoldgii ¢asto pouZivany termin na oznacenie antagonickej
osoby alebo protichodnych ndzorov, ktorymi sa jasnejsie zvyrazriuje pozitivny profil hlavnej posta-
vy.“HERIBAN, J.: Priru¢ny lexikén biblickych vied. Rim : PSUCM, 1992, s. 207.

38 SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq a alegorig. Krakow, WAM, 2000, s. 171.

39 KUMOR, B.: Cirkevné dejiny - krestansky starovek. Levoca : Polypress, 2000, s. 194.

40 SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelickd bohoslovecka fakulta, 1972,
s.177.
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Jan Chrysostomos (Zlatousty) (1 407)

Narodil sa v roku 344.# Pochadzal zo vznesenej rodiny zo syrskej Antiochie.
Matka ho dala $tudovat ucitefom ako filozof Andragatios alebo pohansky rétorik
Libanios. Pokrsteny bol v dospelosti a po ukonceni rétorického vzdelania bol vysva-
teny na lektora - gr. anagnostorské svitenie. Dalsiu jeho forméciu a vzdelanie rozvi-
jala Antiochijskd exegeticka skola a vplyv vychodného mnisstva. Jeho ucitelom bol
Diodoros z Tarzu, ktory viedol Antiochijska exegeticka skolu. Spolu s Teodorom
z Mopsuestie ho ucil teologiu. Uz v mladosti Zil asketickym zivotom a pocas jeho
$tudia sa tento vztah k mnisstvu pozitivne rozvijal. Po niekol'kych rokoch pustovnic-
keho Zivota sa vratil do mesta. Vplyv na to mala aj cirkevna obec, pretoze si v Anti-
ochii velmi vazili reholny Zivot. Z toho dévodu sa mnohi reholnici stali aj biskup-
mi. Podla dokumentu Peri hierosynés 6,5 (O pokaniu 1,6; Proti odporcom 3,14), kde
autor propaguje mni$sky zivot. V diele uvadza, dovod, Ze navratu do mesta. Chcel
byt viac kiiazom, ktory prichddza k fTudom ako mnichom za ktorym prichadzaja
[udia.#* Na prelome rokov 380 - 381 sa vracia do Antiochie a pred cestou na snem
do Konstantinopolu ho patriarcha Melétios vysvatil na diakona a po piatich rokoch
ho Flavidn roku 3864 ho vysvitil na kiiaza. Medzi jeho prvé ¢innosti patrila starost
o chudobnych a kazatel'skd ¢innost v hlavnom chrame v Antiochii. Jeho kazatel'ska
¢innost bola zamerand na apelovanie mravnosti krestanského zivota bohatych a klé-
ru.* Z dévodu intrig okolo biskupského stolca v Konstantinopole minister Eutropios
sa rozhodol dosadit na biskupsky stolec ¢loveka nezatazeného politickymi ambi-
ciami, ale pritom uz zndmeho teoldga, ktory by ako osobnost bol vhodny reprezen-
tovat biskupsky trad. Biskupska vysviacka, ako pige V. Smelhaus prebehla rychlo
a v tichosti. Vylakali ho pod zdmienkou déverného stretnutia s dolezitym $tatnym
uradnikom a dopravili ho do Konstantinopolu, kde mu alexandrijsky patriarcha
Theofilos 26. 2. 398 udelil biskupsku vysviacku.+

Ako biskup sa staral o chorych a chudobnych a s rovnakou odvahou ako v Antio-
chii kdzal aj v Konstantinopole proti nezriadenym Ziadostiam a bohatstvu. Zreorga-
nizoval starostlivost o najnizsie socidlne vrstvy, viedol duchovnu spravu. Svoje spo-
lo¢enské styky obmedzil na minimum a ostro vystupoval proti herézam a ne§varom
kléru, ktory si neplnil povinnosti v cirkevnej obci a zbavoval ich uradu. To platilo aj
o potulnych mnichoch, ktorych naspat posielal do svojich komunit. Na tieto zme-
ny okrem pozitivnych reakcii boli aj negativne. Mnohi reagovali na jeho prisnost,

4 MORDEL, S.: Patrolégia. Spi$ska kapitula - Spigské podhradie : Kitazsky seminér biskupa Jana Voj-
tassdka, 2004, s. 163.

42 SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohoslovecka fakulta, 1972,
s.189 - 190; BAGIN, A.: Cirkevné dejiny - starovek. Braislava : RCMBF UK, 1994, s. 121; SPIRKO, .
Cirkevné dejiny. Tur¢iansky sv. Martin : Matica Slovenskd, 1943.

# BAGIN, A.: Cirkevné dejiny - starovek. Bratislava : RCMBF UK, 1994, s. 121; Porov.: MORDEL, S.:
Patroldgia. Spisska kapitula - Spisské podhradie : Kniazsky seminar biskupa Jana Vojtassaka, 2004,
s.163.

#  SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohosloveckd fakulta, 1972,
S.190.

s SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohosloveckd fakulta, 1972,
S.190.
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ktora vychddzala zo zodpovednosti za zvereny tirad. Proti nemu sa postavili mno-
hi knazi, ale aj vyssie spolocenské triedy, ktoré on ¢asto kritizoval pre lahostajnost
k najslabsim socialnym vrstvam. Dalsi problém nastal, ked do Carihradu dorazila
skupina mnichov, ktorych z Alexandrie vykézal patriarcha Theofilos. Theofilos ich
oznacil za heretikov a vypovedal ich z Egypta. Aj ked sa J. Zlatousty vyhol oficidlneho
stretnutia s nimi, predsa sa pokusil o hladanie zmierenia, ktoré stroskotalo na tvr-
dohlavosti alexandrijského patriarchu. Na cisarskom dvore si mnisi ziskali mnoho
privrzencov, ¢o viedlo k zvolaniu synody do Konstantinopolu, kde bol a bol predvo-
lany a obvineny Theophilos. Rozsudok mal vniest Jan Zlatousty. Od tohto problému
zacala byt pre neho tazka situdcia.* Vo vhodnom ¢ase na synode Drys alexandrijsky
patriarcha zatitocil na Jana a obvinil ho z nekorektného rozirovania uzemia, urdzok
cisdra a z nasilia. Rozsudok potvrdil Arkadios. Biskup mal na strane Iud, ktory sa
proti takymto praktikam cisarskeho dvora buril. Kvoli nepokojom sa biskup J. Zla-
tousty vzdal vojakom a nechal sa vyviest z mesta. Aj ked ho na chvilu povolali spat,
z dovodu pretrvavajucich nepokojov dosiahli mnohi nepriatelia to, ze mu zakézali
udelovat krst. Vojenska intervencia sa neobisla bez mftvych preto Arkadios podpisal
dekrét o jeho vyhosteni do Arménska 9. 4. 404.#” O dalSom jeho obdobi a vztahu ku
Konstantinopolu dobre informuju jeho listy z vyhnanstva, kde sa opat obracia k svoj-
im priatelom i nepriatelom, na chudobnych, kontaktuje vyznamnych predstavitelov
vychodu i zapadu. Zomiera v horticke 14. 9. 407. Jeho Zivot poukazuje, Ze nemoze byt
ohladuplny k mocnym tohto sveta, inak by sa dopustil zrady. Po jeho smirti dal The-
odosios II. dal previest jeho pozostatky v roku 438 do Konstantinopolu.#

Literarne diela a ich bohatstvo

Literarna tvorba J. Zlatotsteho je taka bohata, Ze zo zdpadnych cirkevnych otcov
ho mozno porovnavat len s A. Augustinom. Jeho diela existuju v mnohych rukopi-
soch a st z gréckych otcov najprekladanejsie do inych jazykov. Podstatnu ¢ast tvoria
spisy, ktoré st ovplyvnené kazatelskou ¢innostou - kazne. Specialnu tvorbu tvoria
exegetické homilie.

Tvoria ich vyklady k Starému a Novému zakonu:# Starému zdkona: ku knihe
Genezis - 76 homilii, na vybrané zalmy - 58 homili, k [zaidsovi - 6 homiliia k 1z 8,64
pravdepodobne aj komentdr zachovany v arménskom preklade. Novému zakonu:
k Matt$ovmu evanjeliu - 9o homilii, k Luka$ovmu evanjeliu (podobenstvo o boha-
¢ovi a Lazarovi) - 7 homilii, k Janovmu evanjeliu - 88 homilii, ku Skutkom apostol-

46 Tam sa pre svoj otvoreny sposob reci oskoro dostal do sporu s cisdrskym dvorom.“ HERTLING, L.
Dejiny katolickej Cirkvi. Bratislava : Dobrd kniha, 1983, 84.

47 SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelickd bohoslovecka fakulta, 1972,
s.192 - 193; BAGIN, A.: Cirkevné dejiny - starovek. Bratislava : RCMBF UK, 1994, s. 121; MORDEL, S.:
Patrolégia. Spisska kapitula - Spisské podhradie : Knazsky semindr biskupa Jana Vojtassaka, 2004,
S.164.

4 SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohosloveckd fakulta, 1972,
s.194; MORDEL, S.: Patroldgia. Spisska kapitula - Spigské podhradie : Kilazsky seminar biskupa
Jana Vojtassdka, 2004, s. 164 - 165.

49 SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicks bohoslovecka fakulta, 1972,
s.194; MORDEL, S.: Patroldgia. Spigska kapitula - Spigské podhradie : Kitazsky seminar biskupa
Jana Vojtassdka, 2004, s. 166.
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skym - 63 homilii a homilie ku véetkym listom apostola Pavla. Dalsie homilie vzni-
kali pri r6znych prileZitostiach. Su to: Homilia o sochdch (r. 387), Homilia o pomi-
nutelnosti a nicote pozemského stastia (r. 399), re¢ o nepremozitelnosti Cirkvi,
8 homilii proti Zidom, 12 homilii o nepochopitelnosti Boha (proti anomoiom), 3
homilie o diablovi, 9 homilii o pokani, Homilia o novoro¢nych poverdch, Homilia
proti divadldm a cirkusom, 7 homilii o sv. Pavlovi a Homilia o Diodorovi z Tarzu,
Homilia o vyzname cirkevnych sviatkov (r. 386), 12 katechéz pre krstencov. Zauji-
mavostou je, Ze obltibenost J. Zlatotsteho bola taka, Ze v neskorsich storociach sa
zachovali pod jeho menom okolo tisic kazni, ktoré nenapisal, ale neskorsi autori mu
ich pripisali.*> Medzi najzndmejsie spisy este patria: Peri hierosynés, De inani gloria
(O radosti a vychove deti), O pokani, Proti odporcom mni$skeho Zivota, Ad The-
odorum lapsum, O panenstve, Neuzatvarat druhé manzelstvo a iné. Tieto spisy sa
zaoberali r6znymi oblastami zivota poc¢ntc kiazstvom, askézou, vychovou.> Vsetky
spisy obsahuju velmi bohaty, pou¢ny a moralny obsah z prostredia vtedajsieho kres-
tanského Zivota. J. Zlatousty patril k najvacsim re¢nikom krestanského staroveku.>
V ¢asoch kristologickych polemik najvacsi vplyv mali vSeobecne prijimané diela Jana
Chrysostoma. Homilie boli prepisované a poznané aj v zapadnej cirkvi, v ich latin-
skych prekladoch, ktoré mnohé vznikli este pocas jeho zivota.s

J. Zlatousty vychadzal z exegetickych pravidiel Antiochijskej exegetickej skoly.
V $tudidch sa snazil ur¢it historicky zmysel biblického textu. Historicky zmysel chcel
najlepsie vylozit a aktualizovat ho ¢o najzrozumitelnejsie. Preto aj sti¢asna historic-
ko-kritickd metdda v biblickej exegéze s mnohymi vykladmi textu Pisma stihlasi.>
,V exegéze sleduje metddu antiochijskej skoly, ale nebludi v kristoldgii, ako pobludili
ostatny privrzenci tejto skoly.> V teologickych $pekulaciach videl nebezpecenstvo,
preto sa k roznym teologickym sporom nevyjadroval. Napriklad nepouziva pomeno-
vanie JeziSovej matky Marie - Theotokos, ani ako to bolo bezné v Antiochijskej skole
Christotokos, ani ako ju nazyval Diodoros - Antropotokos. Jasne sa vyhyba termi-
nologickym zdmienkam. S heretikmi vSak viedol diskusie za t¢elom ich poucenia.
Vyznam jeho interpretdciii Pisma spociva v tom, Ze sa drZi nealegorického vykladu
Pisma - $pecidlne evanjelium.*® Svojim posluchac¢om podava verny obraz biblickej
viery.” Pre svoje exegézy a homilie si Jan vyberal viac novozdkonné biblické texty Pis-
ma. Ako priklad je vhodné uviest udalost posadnutych v Genezaredskom kraji MT

5o SMELHAUS, V.: Rgckd patrologie. Praha : Komenského evangelickd bohoslovecka fakulta, 1972,
s.195; MORDEL, S.: Patrolégia. Spisska kapitula - Spisské podhradie : Kilazsky semindr biskupa
Jana Vojtassdka, 2004, s. 166.

s:  SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohoslovecka fakulta, 1972,
S.196.

52 HERTLING, L.: Dejiny katolickej Cirkvi. Bratislava : Dobra kniha, 1983, 85.

53 SLOWNIK WIEDZY BIBLIJNE]. Warszawa : Oficyna Wydawnicza ,Vocatio', 1996, s. 223 - 224.

s+ SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohosloveckd fakulta, 1972,
$.195.

55 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny. Turéiansky sv. Martin : Matica Slovenskd, 1943.

56, Vyraz evanjelium pochddza z gréckeho slova euangelion a znamend dobrd sprava.“ TRSTENSKY, F.:
Aby si poznal spolahlivost ucenia - Uvod do Nového zdkona. Svit : KBD, 2006, s. 10.

57 SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohosloveckd fakulta, 1972,

s.197.
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8,28 nn. Podla neho svine, do ktorych vojdu zly duchovia predstavujt symboly Iudi,
ktori Ziju na sposob zvierat.®® Bol tiez vyznamnym predstavitefom na poli literar-
nom. Vyklad Pisma okrem poucenia bol namiereny aj na cit posluchaca. Komentar
k IzaidSovi poukazuje na exegézu, ktord je rigoristicko - slovna. Jej postupy st sice
alegorické, ale su ohranicené len do vysvetlenia fragmentov o podstate symbolov.»
Symboly® st zdmerom svdtopisca a treba ich pouzivat s mimoriadnou opatrnostou.
Jan poukazuje, Ze pri interpretdcii textu nie je mozné pouzivat alegorickii metodu
Tubovolne alebo podla vdle exegétu. Exegéta musi reSpektovat pokyny, ktoré dava
Pismo samo, pretoze ak Pismo pouZije symbol, tak ho aj vysvetluje. Ako priklad pou-
kazuje na symbol vinica u Iz 5,1. Prorok v 7 versi vysvetluje symbol vinica. K slovné-
mu - literdrnemu vykladu zodpoveda prenesenie proroctva do historickych udalosti
v ¢asoch proroka Izaidsa.”

Chrysostomos vychadzal z literarneho zakladu. Tvrdil, Ze kto neporozumie lite-
rarnym stvislostiam, prostrediu kde text vznikal, nevytvori dobry vyklad biblické-
mu textu a nasledne aj spravny vyznam a aplikdciu pre krestana.®* V exegetickych
spisoch sa pridrziaval metddy historicko - gramatickej. Je mélo spisovatelov, ktori
vysvetlili biblicky text tak dokladnejsie a praktickejsie ako on.“ Zlatousty vykreslu-
je vyznamné typologické starozdkonné postavy. Predstavuje Melchizedeka, 1zdka,
Jozefa ako typ Krista. Sara je typ Cirkvi. Chrysostomos v dielach zdoraziiuje este jed-
nu vec, Ze Pismo obsahuje bohaté prvky mordlky a povzbudenia, ktoré je mozné zis-
kat z literdarneho zmyslu Pisma.* Pri tomto vyklade autor na rozdiel od jeho sucas-
nikov upozornoval, ze je potrebné akceptovat rozne slovné - literarne vyrazové pro-
striedky. J. Zlatousty pouzival najma homiliu, pricom Diodoros a Teodoros komen-
tare a zbierky napr.: Quaestiones.® Na svojich stcasnikov posobil prave homiliami.
Kézne mal dobre pripravené, jednoduché a zrozumitelné, ktoré aktualizovali text
Pisma pre svojich posluchacov. Prave evanjelium zaistilo jeho kazniam tu nesmrtel-
nost, pretoZe i dnes sa daju pouzivat. Zaujimavostou je, Ze niektoré zachytené kazne

s8¢ SIMONETTI, M.: Miedzy dostownoscig a alegorig. Krakow, WAM, 2000, s. 189.

59, Jestvovanie symbolov je osobitnym znakom katolicizmu, ktory vyjadruje myslienku neuchopitel-
nosti tajomstva, ktorym je Boh a zdroveri myslienku jeho skrytej pritomnostivo veciach, predmetoch
a ludskej ¢innosti.“ LESCINSKY, J.: Sestdesiat rokov od zaloZenia Verbumu - vydavatelstva a ¢asopi-
su pre krestansku kulturu. In: Verbum. Koice : Vydavatelstvo Verbum, spol. s. 1. 0., 2006, ro¢. XVII,
¢.2,8.3.

6o Mnoho prvkov Starého zdkona, ktoré mali pripravny symbolicky charakter, stratili v novozdkonnej
Cirkvi svoj vyznam a st interpretované obrazne alebo symbolicky. Stdva sa to preto, lebo hlbsi zmysel
Starého Zdkona sa nachddza v Novom Zdkone,...“ ZUPINA, M.: Krestanska etika a jej miesto v syste-
matickej teologii. Pre$ov : PreSovska univerzita v Preove, pravosldvna bohoslovecka fakulta, 2003,
5. 37.

6 SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq a alegorig. Krakow, WAM, 2000, s. 182 - 184.

62 VRABLEC, J., FABIAN, A.: Homileika I. - II. zdkladnd a materidina. Trnava : SSV, 2001, 28.

6  MORDEL, S.: Patrolégia. Spi$ska kapitula - Spigské podhradie : Kitazsky seminar biskupa Jana Voj-
tassaka, 2004, s. 165.

64 SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq a alegorig. Krakow : WAM, 2000, s. 186.

6 SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq a alegorig. Krakow : WAM, 2000, s. 160.
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neboli primarne urcené pre rétoricky prejav, ale boli pripravené k ich ¢itaniu. Od 6.
storo¢ia ma Cestné oznacenie Zlatousty (Chrysostomos).*

K teoretickému vysvetleniu Chrysostomos rozliSuje v biblickom texte prvky,
ktoré je potrebné interpretovat slovne, prvky ktoré je potrebné vykladat symbolic-
ky a iné, ktoré sa vykladaju na dvoch trovniach. Na tuto interpretdciu pouziva Jan
platonsku terminologiu aisthetd/noetd a tiez anagogé. Zakladna metoda na vyklad
Pisma u Jana spociva na prisposobenii textu Pisma do aktudlnej situdcie poslucha-
¢a s odkazom na Novy zakon a ucenie krestanskej typologie.®” Nikdy sa nestal teo-
logickym vedcom a ovladal len svoj grécky matersky jazyk. Ak sa jednalo o otazky
tykajuce sa kritického $tudia Starého zdkona, spoliehal sa na vysledky odbornikov.
Jeho vyklad Pisma bol zamerany k praktickej sluzbe kazatela a uditela v cirkevnej
obci, aby oslovil aj jednoduchych a nevzdelanych krestanov. To poukazovalo na jeho
filozofické vzdelanie, pretoze sa nikdy neuchyloval k svojvolnym $pekulaciam nad
biblickym textom. Kazdy fakt musel byt zdévodneny a podoprety samotnym inter-
pretovanym textom Pisma.®® , Kazatelskd ¢innost byla Chrysostomovi Zivlem, Zivotni
potiebou, a to v dvojim smyslu. “Nenechdm si ujit jediny den, abych vds nenakrmil
z pokladii Pisma®, ek sdm v jedné z homilii ke Genesi (28,1 srov. 82,2). A v jiné homi-
lii (post terraemotum, MG 50, 713 n.) vyznal: “Kdzani mne uzdravuje: jakmile otevru
usta, spadne ze mne vsechna tinava.”

Zaver
Vyznam Jana Chrysostoma (Zlatousteho) spociva v tychto aspektoch:”
*  cirkevni otcovia stoja pri prameni podania, ktoré bolo poznacené ¢itanim
avykladom Pisma
* ichvyklad vypracoval zakladné exegetické pravidla a orientdcie v biblickom
texte, hlboko sa rozvinulo teologické myslenie, ktoré aj dnes sluzi na pou-
Cenie a obohatenie duchovného Zivota krestana
+  (itanieavyklad Pisma md popredné miesto, pretoze mnohé homilie, vykla-
dy a komentdre st priamo venované spravnemu chapaniu Biblie v Cirkvi
*  tym, Ze prijimaju aj Stary zdkon, poukazujt na jeho kristologicku interpre-
taciu a kristologicky zmysel Starého zdkona
Na $pecifika antiochijského vykladu netreba pozerat cez ¢ist metodu slovnej
interpretacie textu Pisma, ale vo vysledkoch, do ktorych sa dopracuju cez pouzivanie
tejto metody.” V tivahu je potrebné brat aj to, Ze popri literdrnom zmysle je potrebné

6 SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohoslovecka fakulta, 1972,
S.195 - 196.

67 SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq a alegorig. Krakow : WAM, 2000, s. 188.

68 SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohosloveckd fakulta, 1972,
s.189.

60 SMELHAUS, V.: Reckd patrologie. Praha : Komenského evangelicka bohosloveckd fakulta, 1972,
S.196.

70 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia biblie v Cirkvi. Rim : 1993, Katolicke biblické dielo,
1995, S. 100 - 101.

7 SIMONETTI, M.: Miedzy dostownosciq a alegorig. Krakow : WAM, 2000, s. 180.
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¢itat knihy Starého zdkona vo svetle Nového zdkona.” Vdaka tymto vychodnym cir-
kevnym otcom z Antiochijskej exegetickej $koly, ktori prvi prisli s kritikou biblickeé-
ho textu mame dnes tivody do Pisma svétého. Kazdy ¢lovek ma pravo prijimat posol-
stvo z Pisma pretoze Kristovo posolstvo v patri v§etkym fudom.”
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Aktudlnost meditativneho Citania pre spiritualitu
sucasného cloveka'
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Abstract: This paper explains the importance of meditative reading known in the history of Christian
spirituality as lectio divina. It is a special form of prayer that can be traced back to the Desert Fathers and
the Patristic age. In the West, lectio divina was practiced especially in the Benedictine and Carthusian
tradition. Meditative reading still has its relevance today since its serves as a suitable introduction into
Christian meditation and contemplation for those who do not live a devoted life and have no extensive
experience with a meditative form of prayer. Slow reading and inner pondering on thoughts that capture
reader’s interest, help believers concentrate and be more attentive to God's presence in the events of their
everyday lives.

Key words: Spirituality. Meditation. Lectio divina. Christianity. Religion.

Uvod

Posledné obdobie v nasej spolo¢nosti poznacené krizou sposobenou pandé-
miou zasiahlo nasu spoloc¢nost nielen v oblasti ekonomiky, ale aj v osobnom prezi-
vani mnohych ludi. Neistota, nepredvidatelnost situacie a strata kontroly nad mno-
hymi aktivitami vyvoldvaju neistotu, pocit ohrozenia a obavu z budtcnosti. Mnohé
tazby a plany sa rozplynuli a do popredia sa dostava otdzka o zvladani straty, ¢i uz ide
o zdravie, zamestnanie, krach podnikania alebo o koniec aktudlnych planov.

Tieto problémy, s ktorymi sa konfrontuje nasa sticasnost, véak sporadicky spre-
vadzali ludstvo pocas celych dejin. Jednym zo sposobov, ako obstat v neistej situa-
cii a rozpolozZeni, je aj starostlivost o vlastnu dusu. Pre veriaceho ¢loveka moze byt
budovanie a prehlbovanie osobnej spiritudlnej roviny velmi efektivny sposob, ako sa
vyrovnat s réznymi stratami, bez toho, aby upadal do frustrdcie a beznadeje. Spiri-
tudlna prax, o ktorej chceme v predlozenej stadii hovorit, nie je len vonkajsou litur-
gickou formou, ale ide o meditativny sposob modlitby, ktory ako po psychologickej,
tak aj po duchovnej stranke napomdha v posiliiovani vlastnej identity a vnatornej
slobody.

V sticasnosti je o meditativny spésob modlitby, koncentraciu ¢i spsob preziva-
nia rastuci zaujem. Ide azda aj o reakciu na prili$ , rychlu® dobu spojend s okamzitym
dosahovanim vysledkov, ¢o ma za nasledok zneistené prezivanie, stres a nepokoj
vyplyvajtici z neustale sa postivajucich hranic nasich planov, tuzob a limitov, ktoré s

1 Sttdia bola odpublikovana v ¢asopise Theologos : teologickd revue. Prefov : Presovska univerzita
v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta. Ro¢. 22, €. 2 (2020).
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dané nasimi prirodzenymi bio-psychologickymi konstantami. V predlozenej stadii
chceme poukazat na meditativnu formu ¢itania (lectio divina), ktorej tradicia siaha
az do ¢ias pustnych otcov, no napriek tomu je aj v sti¢asnej dobe aktualna a efektivna
pri prehlbovani osobného duchovného Zivota.

Rozjimava a meditativna modlitba

V tradicii krestanskej spirituality sa v priebehu staro¢i vyvinulo viacero typov
rozjimavej alebo meditativnej modlitby, ku ktorej pari aj meditativne ¢itanie. Pre
objasnenie mozeme stru¢ne vysvetlit rozdiely medzi rozjimanim, meditaciou a kon-
templdciou v krestanskej spiritualite na zdklade prace nasej mysle. Rozjimanie je
praca mysle nad nejakym textom alebo podnetom, pri¢om s nim jedinec pracuje
aktivnym spésobom so zamerom objavit prinos nejakej idey pre svoj zivot. Zvac¢sa
ide o0 zamyslenie sa nad moralnym ramcom daného textu a jeho aplikaciou na vlast-
ny Zivot.

Meditdcia je viac pasivna ¢innost, ktort charakterizuje koncentrdcia a pozor-
nost s ciefom ,vyprazdnovat” svoju mysel alebo nechat na seba pdsobit to, ¢o medi-
tujiceho ¢loveka (napriklad v texte Pisma) ,oslovilo‘. Samotny pojem ,meditacia“
pochddza z latinského meditatio - rozjimanie, ale aj slovesa meditari, ¢o znamena
byt postivany k stredu alebo zostupovat do centra. Hoci je mnoho druhov meditacie,
ich spolo¢nym znakom je snaha o ststredenie pozornosti k aktudlnemu prezivaniu
inym sposobom nez analyticky. Tym dochédza k zmene automatickych myslienko-
vych procesov a k ziskaniu va¢sej kontroly v emocnej oblasti.

Nakoniec s meditaciou ¢iasto¢ne stvisi pojem kontempldcia, ktora je oznaco-
vana za najvyssi stupen pasivnej modlitby bez toho, aby jedinec pracoval s nejakym
podnetom. V preklade z latin¢iny ju vystihuje termin nazeranie, ale nejde len o naze-
ranie v rovine predstav a zmyslov. V Duchovnych cviceniach Ignaca z Loyoly je tento
termin pouZity aj na ¢innost spojent so zmyslovou skisenostou pri predstavovani si
zvacsa evanjeliovych udalosti a aplikdcii tejto skisenosti na vlastny zivot.> V mystike
vSak kontempldcia vyjadruje pasivitu, ktort je mozné vyjadrit skor terminom pozor-
nost. Ide o pozorné zotrvanie v pritomnosti Boha bez toho, aby sa ¢lovek zaoberal
nejakymi myslienkami. Tie m6zu naopak posobit rusivo. Je to stav istého vnutorné-
ho ticha veriaceho ¢loveka v pritomnosti Boha, ktory Je pritomny. V tomto zmysle
mozeme kontemplativhu modlitbu definovat ako pozornost'voci tomu, ktory sa ndm
ddva. Samotny pojem kontempldcia nachadza v gréctine ekvivalent theoria.3 Pod-
Ia Spidlika mbze spiritulny vyznam tohto terminu pochadzat zo slov Theos (Boh)
a horan (vidiet). Kontempldcia je tak snaha vidiet Boha vo vSetkom. Je to poznavanie
Boha z jeho obrazu. Gréci nachadzali Boha kontemplaciou krasy kozmu. Hebreji ho
poznavali v rozjimani svojich dejin. Avsak pre vychodnych mnichov je stredom koz-

> Porov. IGNAC Z LOYOLY, sv.: Duchovné cvidenia - exercicie, ¢l. 121 - 126. Trnava : Dobra kniha, 1995,
5. 73- 74

3 Pojem theoria znamenad v gréctine divanie sa, pozorovanie, skimanie, pripadne vedecky ndhlad.
Dnes je toto slovo pouZivané predovietkym vo vedach. Porov. PANCZOVA, H.: Grécko-slovensky
slovnik. Od Homéra po krestanskych autorov. Bratislava : Lingea, 2012, s. 616.
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mu i dejin Tudské srdce. ,Ddvaj pozor na seba samého®, upozortiuje sv. Bazil; ,toto
poznanie ta privedie k pripominaniu si Boha.“

Meditativne ¢itanie za¢ina ¢asto ako rozjimanie alebo meditovanie, ale moze
viest az ku kontemplacii. Preto podobne ako meditacia moze, okrem duchovného
uzitku, pozitivne ovplyviiovat prezivanie ¢loveka aj v rovine psychiky. Podla ziste-
ni neurovied meditacia (pri spravnom medita¢nom postupe) dokonca posiliiuje
zmeny, ktoré sa deji na naSom mozgu. Vyskum meditacie prebieha uz od 60. rokov
20. storocia. Spociatku islo zvacsa o sledovanie zaznamov EEG pocas meditacné-
ho sedenia. Zavery, ktoré realizovali mnohé skupiny, sa vSak casto lisili. Vyznamny
posun nastal, ked' sa na vyskum meditacie zacali pouzivat moderné metddy funké-
nej magnetickej rezonancie alebo pozitrénovej emisnej tomografie. Tymito metdda-
mi sa vedci pokusali zistit, ¢o sa po¢as meditacie v mozgu odohrava.s

Existuje mnoho meditativnych $kol, no ich pozitivne prejavy st velmi podobné.
Z neurondlneho hladiska za stav meditacie pravdepodobne zodpovedajt dve neuro-
nalne siete, ktorych ¢innost sa vzajomne doplta. Prvd umoziiuje ,prepnit* z nor-
malneho vedomia do stavu meditacie; druha stav meditdcie pripadne jeho prehlbo-
vanie udrziava. Schopnost udrzat stav meditcie je dand istym ,odpojenim*“ pozor-
nosti od vonkajsieho sveta, ¢o sa prejavuje poklesom aktivity va¢siny korovych oblas-
ti a ich regulacii. Zvlast u dlhodobo meditujuicich ludi bola zistend odli$na ¢innost
tych istych korovych oblasti na rozdiel od Tudi, ktori meditaciu nepraktizuju. Pre-
toze je to ista namaha, dochddza aj k zmene stavby mozgu. U dlhodobo medituju-
cich I'udi bola v porovnani s nemeditujucimi fudmi zistend vyssia koncentricia Sedej
hmoty v istych miestach mozgového kmenia. To podla Koukolila méze vysvetlovat
priaznivé zmeny v poznavajucich funkcidch, emocionalite a imunite. V dvoch $pe-
cifickych oblastiach bola zistena koreldcia medzi dizkou meditaénej praxe a silou
kory.®

Meditdcia sa pozitivne podiela aj na emocnej reguldcii a kontrole odpovede
na podnet. Tieto zistenia potvrdil vyskum vedcov z bostonskej univerzity, ktori osem
tyzdnov skamali dve skupiny [udj, z ktorych jedna skupina presla tréningom medi-
tacie a druha nie. Zistilo sa, Ze meditacia mala na reakciu amygdaly meratelny vplyv
a dokaze zmenit reakcie amygdaly dokonca i v pripade, Ze sa meditacia nepraktizuje
pravidelne.” Je zname, ze amygdala je centrom zakladnych emocii. Tie st pre nds
zivot dolezité, ale zaroven dokdzu vo vztahoch narobit nemalé problémy, ak nie st
vedome kontrolované. Samozrejme, Ze systém nasho mozgu len tazko ovladneme
obycajnou silou vole. Pracou na tom, ako vnimame podnety, vsak mozeme ich vplyv
zmenit, a tym ich dokonca vyuzit. To sa moze diat prave prostrednictvom meditac-

4 Porov. SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského Vychodu. Velehrad : Refugium, 2002, s. 41 - 412,;
SPIDLIK, T.: Igndc z Loyoly a spiritualita Vychodu. Velehrad : Refugium, 2001, s. 20.

5 Porov. BURIAN, J.: Meditace z pohledu neurovéd. In: Honzik, J. (ed.): Jednota v rozmanitosti. Budd-
hismus v Ceské republice. Praha : DharmaGaia, 2010, s. 231.

6  Porov. KOUKOLIK, F.: Nejspanilejst ze viech bohti. Praha : Karolinum, 2012, s. 184 - 186.

7 Porov. DESBORDERS, Gaelle et al.: Effects of Mindful-Attention and Compassion Meditation
Training on Amygdala response to Emotional Stimuli in an Ordinary, Non-meditative State. In:
Frontiers of Human Neuroscience. No. 6, 2012, s. 292, (https://doi.org/10.3389/fnhum.2012.00292)
(14.5.2020)
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nej ¢innosti, ako to odporuca aj Jonathan Haidt.? Zaiste, ista forma regulacie spra-
vania je motivovana aj socialnym prostredim, ale ukazuje sa, ze meditativna forma
modlitby mé na nasu psychiku pozitivny vplyv.

Meditdciou takisto méZeme navodit zmenu vedomia, ¢o mdze pozitivne ovplyv-
nit zodpovedanie otazky o zmysle Zivota alebo porozumenie hlbsich suvislosti vlast-
ného Zivota, vnuitornej identity a slobody, pre veriaceho ¢loveka aj hlbsie rozvinutie
jeho osobného vztahu s Bohom.? Z hladiska psycholdgie nabozenstva a spirituality je
v8ak potrebné upozornit aj na skusenost z praxe mnohych krestanov, ktora sa v spi-
ritualite stala zndmou aj pod ndzvom ,temnad noc“°, ktord oznacuje negativnu skad-
senost, prejavujucu sa az neschopnostou meditovat ¢i akokolvek sa obracat k Bohu.
Nejde vak len o beznti vyprahnutost, ktord je takmer v§eobecnou skisenostou tych,
ktori sa venujui rozjimavej modlitbe alebo meditdcii, ale podla krestanskej spirituali-
ty je Specifickym stuptiom duchovného Zzivota."

Hoci je meditdcia spojend s psychologicky priaznivymi a¢inkami, ku ktorym sa
mozu v hlbsich stupnioch meditacie pridruzit aj stavy vytrzenia alebo ttechy - aké-
hosi tazko opisatelného blaha, svetla, jasu, ktoré mézu byt dosledkom ¢innosti moz-
gu, krestanska spiritualita kladie doraz predovsetkym na obsahovt stranku, ktorej
cielom je ponorit sa do tajomstiev viery a Boha v aplikdcii na osobny Zivot medi-
tujuceho.* Zhon, povinnosti, planovanie, starosti, dohodnuté terminy, zavazky atd.
vytvaraju ,tlak objektivnych pri¢in‘ ktoré nas ludsky zvazuji a mézu rusivo posobit
pri modlitbe. V beznom Zivote si ani velmi neuvedomujeme ich vplyv na nds zivot,
ale ked sa chceme na chvilu stisit, zistujeme, aké ndro¢né moze byt poriadne ststre-
denie sa a koncentrdcia v modlitbe. Niekedy moze ¢loveku dokonca hluk ¢i nejaka
zvukova kulisa chybat a ticho ho vyrusuje, pretoze sa v iom neraz dostava na povrch
mnoho otazok a nevyrieSenych problémov zivota. Vstupit do ticha a modlitby teda
zaroven znamend vsttpit do reality nasho zivota.? Chce to vSak prax a cvicenie.

8 Porov. HAIDT, ].: The Happiness Hypothesis. Finding Modern Truth in Ancient Wisdom. New York :
Basic Books, 2006, s. 32.

9 Porov. SMEKAL, V.: Psychologie duchovniho Zivota. Brno : Cesta, 2017, s. 37.

10 7vl&§t sa pojem ,temnd noc*spdja so §panielskym mystikom a teoldgom Janom z KriZa (1542 - 1591).

n Porov. RICAN, P.: Psychologie ndboZenstvi a spirituality. Praha : Portal, 2007, s. 101.

2 List biskupom Katolickej cirkvi o niektorych aspektoch krestanskej meditdcie vystizne ukazuje ciele
krestanskej meditdcie. Na rozdiel od inych nie-krestanskych meditativnych praktik, ktorych for-
ma vSak moze byt ingpirujtca aj pre krestanov, do popredia je poloZeny vztah s Bohom ako ciel
akejkolvek modlitby. Dokument cituje slové Jana Pavla II. z jednej homilie, kde povedal, Ze ,vyzva
svitej Terézie od Jezisa v prospech modlitby uplne zameranej na Krista «plati i v dnesnej dobe, proti
niektorym metédam modlitby, ktoré sa neinspirujti evanjeliom a ktoré v praxi smeruju k odhliadaniu
od Krista v prospech prdzdnoty mysle, ktord v krestanstve nemd zmysel. Kazdd metéda modlitby je
platnd, nakolko sa in3piruje Kristom a privddza ku Kristovi, Ceste, Pravde a Zivotu (porov. Jn 14, 6).»
Pozri: Homilia Abulae habita in honorem Sanctae Teresiae: AAS 75 (1983), 256 - 259. Porov. KON-
GREGACIA PRE NAUKU VIERY: List biskupom Katolickej cirkvi o niektorych aspektoch krestanskej
meditdcie, (¢l. 11). Rim, 1989. In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/
dokumenty-vatikanskych-uradov/c/orationis-formas (6.10.2020)

3 Porov. LAMBERT, W.: Modlitba a Zivot. Modlitba v ignacidnskej spiritualite. Trnava : Dobra kniha,
2004, s. 31, 38.
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Meditativny sposob c¢itania v krestanskej tradicii

Rozjimavy alebo meditativny sposob ¢itania ma svojej korene uz v patristickej
a mni$skej tradicii raného stredoveku na Vychode. Snaha o pravidelné ¢itanie Pis-
ma sa objavuje uz v ranej praxi Cirkvi a ako spolo¢na prax je dosvedcena v 3. storodi,
v ¢asoch Origena. Origenes dbal na to, aby vo svojich homilidch vychadzal z textu
Pisma, ktory bol ¢itany na pokracovanie pocas tyzdma.

V zivote modlitby mnichov obsahovala vntitorna modlitba stupne, ku ktorym
patrilo ¢itanie, meditacia a kontemplacia. Takéto Citanie sa stalo zname ako lectio
divina, ktoré patri zrejme k najstar$im metédam meditativneho ¢itania. V mnisstve
sa velmi skoro pouzivalo v spojeni s individudlnou praxou. Citanie a meditativne
uvazovanie nad textom (zvac¢$a biblickym) sa pre mnicha stava pripravou k modlit-
be, ktord smeruje az ku kontempldcii. Tieto stupne boli chapané ako proces, v kto-
rom sa duch a srdce ¢loveka ponara do tajomstiev viery. Predovsetkym islo o hlbsie
porozumenie hlbin BoZieho slova, ktoré malo prakticky dopad na porozumenie sebe
samému a situdcidm zivota, v ktorych sa ¢lovek nachadzal. Rozjimavy sposob ¢itania
Pisma bol povazovany za druh modlitby, ktory mal v mni$skej tradicii velku autori-
tu. V textoch, ktoré kazdodenne takymto spésobom ¢itali, hladali odpovede na svo-
je kazdodenné problémy a snazili sa zosuladit svoj Zivot s Bozim slovom.> Mnisi
takymto spdsobom casto citali aj texty cirkevnych otcov alebo mnissku literattru.

Na Zapade tento sposob modlitby zaciatkom 5. storocia spropagovala predovset-
kym benediktinska a neskor kartuzidnska tradicia. V tradi¢nej forme sa tdto metoda
pripisuje sv. Benediktovi, ktory sa in$piroval uz spomenutou tradiciou patristického
obdobia. V tomto procese je mnoho stvislosti medzi Benediktom a Bazilom. Pre Bene-
dikta, ako to uvadza vo svojej regule (dalej RB), bola déleZita poslugnost (RB, Prolog
2; 5,1-2) a stalost miesta (stabilitas loci) (RB 7,78), ktoré st vo vzajomnej zdvislosti.
[ Bazil hovorieval, Ze mnohé utrpenia ¢loveka pochadzaja z toho, Ze neméze ostat
v tichu na svojom mieste. Stabilitas (stalost) a conversio (aprimné polep$enie) tak tvo-
ria rdmec praxe aj pre lectio divina.® Modlitba je obrazom toho, v akom stave je nasa
dusa. Otcovia na Vychode zvykli hovorit: ,Si taky, aky sa ndjdes vo svojej modlitbe!”

Pre Benedikta je lectio divina charakteristickou a d6leZitou ¢rtou jeho spiritua-
lity a chcel, aby sa mnisi tejto ¢innosti venovali a7 tri hodiny (porov. RB 48) denne:
,INecinnost je nepriatelom duse. Preto sa maju bratia v uréenom case zaoberat rucnou
prdcou, v inych urcenych hodindch zas duchovnym citanim. Preto usudzujeme, Ze
jeden i druhy ¢as méze byt usporiadany podla tohto poriadku.” (RB 48, 1-2) V poste,
ktory bol zvla$tnym ¢asom, sa pridavala hodina naviac (RB 48,14). U Benedikta je
vyvazenost medzi modlitbou a ¢innostou velmi délezita.

Lectio malo byt vzdy doprevadzané mi¢anim (RB 48,5.18), ktoré napomdha
bdelému vnimaniu Boha, neraz opreté o problémy Zzivota. Ak by to mnich neprak-

14 Porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi. Spisské Podhradie : KBD,
Knazsky seminar biskupa J. Vojtaséka, 1995, s. 128.

55 Porov. NOVOTNY, J.: Mnisstvi na Blizkém vychodé. Olomouc : Refugium, 2012, s. 120.

16 Porov. ALTRICHTER, M.: Krdtké déjiny kiestanské spirituality. Olomouc : Refugium, 2013, s. 69 -
70.

17 Porov. AUGUSTYN, J.: Kde jsi, Adame? Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 1998, s. 27.

VITA et COMMUNIO 2022

&l



nsMsodiunmmm O O

100

doc. ThDr. RADOVAN SOLTES, PhD.

tizoval (RB 48,18), riskuje, Ze sa nestretne z tym, koho celym srdcom hlada. Takato
modlitba si vyZaduje pozornost a sustredenost. Nejde teda len o informativne ¢ita-
nie, ale o lectio, skrze ktoré modliaci sa mnich hlad4 odpovede pre svoj Zivot.

Vzhladom k tomu, Ze v stredoveku neboli knihy dostupné pre kazdého a ¢itanie
patrilo k pomerne naro¢nym ¢innostiam, lectio sa v klastoroch ¢asto konalo v spolo-
Censtve a niekedy bolo nahradzované po¢tivanim pred¢itaného textu. Jeho opakova-
nym c¢itanim a po¢tivanim sa mnisi u¢ili texty Pisma naspamat a pocas dna pri praci
nad tymito textami premyslali. Lectio tak zahtnalo citanie i rozjimanie. Niekedy sa
mozeme stretntt aj s pojmom aktivna meditdcia. Spociatku neslo o imaginativne
rozjimanie, ako ho zaviedla v 14. storo¢i devotio moderna® a ako sa objavuje v jezu-
itskej spiritualite, pripadne v meditacii na zdklade mantry. I$lo o ¢itanie spojené
s pomalym prechadzanim textu, pripadne jeho memorovanim, ¢o umoziiovalo, aby
Biblia vsttpila do srdca mnicha a dalo sa k nej vratit pocas dna.” Z tohto hladiska
mozeme lectio divina priradit k aktivinym formdm modlitby.

Ako metodu s presne popisanym postupom ju pomerne komplexne uchopent
nachddzame u kartuzidna Guiga II., ktory sa stal opdtom Velkej Kartuzie v rokoch
174 - 180. Lectio je v§ak uz viac posunuté k meditativnemu sposobu prace s textom.
Guigo II. napisal spis Scala paradisi, ktory pravdepodobne pred rokom 1150 adresoval
ako list svojmu priatelovi Gervasiovi, predstavenému v karttzii Mont-Dieu.* V tomto
liste popisuje styri stupne duchovného Zivota, ktoré vedu k Bohu: ,Jedného dria, ked
telo bolo zamestnané prdcou rik, som zacal uvazovat o duchovnej ¢innosti cloveka.
A ndhle sa mi v duchu vybavili styri duchovné stupne, totiz citanie, meditdcia, modlit-
ba a kontempldcia. To je akysi rebrik mnichov, po ktorom vystupujti zo zeme do neba.*

Ucenie Scala paradisi sa tak stalo pevnou sucastou mnisskej tradicie na Zapa-
de. Objavuje sa aj vo vyznamom diele Oblak nevedenia od nezndmeho anglického
autora z druhej polovice 14. storocia, ktory prebera ucenie Guiga II. ako vychodisko
pre vlastny vyklad rozvijajuci apofaticku tradiciu. Aj tu sa zdoraziuje duchovné ¢ita-
nie (lectio), rozjimanie (meditatio) a modlitba (oratio) ako ddlezité prostriedky,
ktoré postupne disponujt ¢loveka pre kontempldciu. Nezndmy autor vyslovne pise:

18 Hnutie ,Devotio moderna“ (moderna, nova zboznost) vzniklo v druhej polovici 14. storo¢ia. Jeho
zakladatelom bol holandsky kazatel Gerard Groote, ktory kladol akcent na nasledovanie ludskej
strdnky Krista. Toto hnutie sa rozgirilo aj do inych krajin Eurdpy (napr. Nemecko, Belgicko, Fran-
ctizsko). Hnutie vzniklo ako reakcia na problematické pomery v Cirkvi, ako napriklad avignonské
papezstvo, uvolneny Zivot kléru, prili$ny formalizmus v ohlasovani a preZivani viery. Zarover viak
hnutie odrdzalo snahu zladit kazdodenny Zivot ludi, ktori si nemohli dovolit viest kontemplativny
spdsob Zivota, s prezivanim viery. Takto dochadza k vytvoreniu spirituality kazdodenného dria, kto-
ra by bola pristupna tym, ktori sa aktivne realizuji v Zivote. Z toho miestami vzniklo aj isté podce-
tiovanie ddleZitosti teoldgie. Znamym predstavitelom tohto hnutia boli napr. Erasmus Rotterdam-
sky a Tomés Kempensky, autor znamej duchovnej knihy Nasledovanie Krista. Porov. ALTRICHTER,
M.: Krdtké déjiny krestanské spirituality. Olomouc : Refugium, 2013, s. 86 - 88.

19 Porov. STEWART, C. OSB: Modlitba a komunita. Benediktinskd tradice. Karmelitanské nakladatel-
stvi : Kostelni Vydti, 2004, s. 42.

20 Porov. POSPISIL, Z.: Doslov. In: Scala paradisi. Kostelni Vydii : Karmelitanskeé nakladatelstvi, 1996,
.38 -39.

2 Scala paradisi. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 7.
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,Zaciatocnici ani pokrocili neméZu rozjimat, ak sa predtym nevenovali ¢itaniu alebo
pocuvaniu BozZieho slova...*

Lectio spojené s meditaciou si tak naslo v dejinach krestanskej spirituality pev-
né miesto a od konca 19. storocia zaziva isté znovuobjavenie a stdva sa beznou sucas-
tou mnisskej formdcie a jadrom duchovného Zivota. Ozivenie tejto tradicie suvisi aj
s tym, ¢o v suvislostiach s ti¢inkami takejto modlitby uvédza Scala paradisi: ,Citanie
hladd slast blazeného Zivota, meditovanie ju nachddza, modlitba o ru Ziada a kon-
templdcia ju zakusa. Sam Pdn hovori: ,Hladajte a ndjdete; klopte a bude vam otvore-
né“ (Mt 7,7). Hladajte ¢itanim a ndjdete meditovanim; klopte modlitbou a bude vam
otvorené kontempldciou. Citanie ako keby predkladalo tistam pevny pokrm, meditdcia
ho ldme a rozztva, modlitba zakisa chut a kontempldcia je samd slast, ktord potesuje
a oblerstvuje.*

Tento sposob meditativnej modlitby sa zachoval az dodnes a je stale aktual-
ny a vyhladavany. Dévodom su pozitivne ucinky takejto ¢innosti na duchovny Zivot
veriaceho ¢loveka. Podla zisteni r6znych vyskumov neurovied mozeme doplnit, Ze
dovodom je aj pozitivny efekt, ktory ¢itanie a meditacia spésobuje na neuronalnej
urovni v mozgu.* To sa spdtne prejavuje v nasom prezivani a spravani. Prave tcinky
takéhoto sposobu dusevnej prace boli intuitivne objavené uz v ddvnej minulosti ako
velmi efektivne a stali sa pevnou sti¢astou spiritualneho zivota.

Aplikacia lectio divina

Aj ked sa lectio divina niekedy predklad4 ako metoda ¢i technika, je to podla
benediktina C. Stewarta skor antitechnikou vzhladom k jeho pruznosti a moznos-
tiam modifikacie, ktoré zavisia od kazdého jednotlivého ¢loveka. Kedze ako ludia
sme rdzni, aj spésob Citania zodpoveda tejto roznosti. Niekto moze Citat pomaly
avytrvalo, niekto rozvazuje o jedinom slove alebo celej vete, zatial ¢o iny moze rych-
lejsie prechadzat textom, kym nepride k myslienke, ktord ho oslovila. Preskakovanie
a zbe7né ¢itanie su vsak protikladom lectio divina.*

Ak sme nepokojni, unaveni alebo nasa mysel ,pobehuje“ sem a tam, moze nas
pomalé ¢itanie a zastavenie sa pri tom, ¢o nads oslovuje, spatne viest ku koncentra-
cii a pozornosti v modlitbe. Prehlbuje sa tym vedomie Bozej pritomnosti na kaz-
dom mieste. V tomto zmysle je lectio divina po metodickej stranke pomerne pruz-
né a preto sa hovori skor o dispozicii toho, kto ho praktizuje, nez o technike. Lisi sa
podla povahy jednotlivca, potreby a spdsobu myslenia, ako aj podla vonkajsej formy
vzhladom k ¢asu, kde sa podla benediktinskej tradicie odporuca jeho praktizova-
nie v dopoludnajsich hodinach. Ako sme uZ spominali, Benedikt odporucal venovat
sa takémuto Citaniu az tri hodiny, ¢o v dnesnej dobe vzhladom k povinnostiam je
pomerne naro¢né aj pre modernych benediktinov. Pre Benedikta vsak lectio obsaho-
valo aj $tudium, ktoré sa dnes kona vinom case. Lectio ale nema byt studiom. Vo vse-

22 The Cloud of Unknowing and Other Works. Harmondsworth : Penguin, 1982, s. 103.

3 Scala paradisi. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 1996, s. 9.

24 Porov. SPITZER, M.: DigitdIn{ demence. Brno : Host, 2014, s. 133 - 135.

35 Porov. STEWART, C. OSB: Modlitba a komunita. Benediktinskd tradice. Karmelitanské nakladatel-
stvi : Kostelni Vydii, 2004, s. 45.
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obecnosti v§ak v modernej praxi plati zasada, aby sa praktizovalo pravidelne* aspon
pol hodinu, ¢im sa mo6Ze zaroven stat zdkladom, pre postupné hlbsie ponorenie sa
do modlitby a pozornosti voci Bozej pritomnosti v beznom dni.””

Trvala aktudlnost lectio divina

Lectio divina je prostriedkom, ktory ¢loveku pomahala porozumiet, kym naozaj
je, aakym ¢lovekom sa méze stat. Pod vplyvom tejto praxe dokaze lepsie porozumiet
sebe samému a tomu, ¢o sa v ilom odohrdva, ako aj samotnému Zivotu a situacidm,
v ktorych sa aktudlne nachadza. Zvlast v dnesnej hektickej dobe, ked sa ¢itanie kvoli
rozsirujiicemu sa informa¢nému obsahu a technike neraz meni len na skenovanie
textu, kde dochadza k preskakovaniu a zbeznému ¢itaniu, je lectio opakom, ktory
vedie k hlbsej koncentracii, v ¢om je jeho trvalda hodnota.

Veriaci teda ,necita“ primdrne preto, aby sa nie¢o nové naucil, ale za ucelom
zjednotenia mysli (¢loveka a Boha). Ked citi, Ze sa nieco také deje, prestdva ¢itat
a nechdva na seba p6sobit myslienku textu, pretoze je tu prave preto a nie kvoli tomu,
aby len tak ¢ital. V tom sa lectio odliSuje od $tudia a nesmeruje k Ziadnemu intelek-
tudlnemu vysledku. V tomto je potrebné ustriehnut, aby sa lectio nestalo $tidiom,
ale aby zostalo formou modlitby a stretnutia sa s pritomnym Bohom.*

Na teologickej rovine cloveka navyse povzbudzuje k vacsej tuzbe po Bohu
a pomdha mu prekonavat pokrivené obrazy Boha, ktoré maju svoje korene v stere-
otypoch a schémach daného socidlneho prostredia. Tym dokaze prehlbovat postoj
slobody aj voci tlakom samotnej komunity, ktora by mala tendenciu udrziavat status
quo aj tam, kde je potrebné ist dalej.

Mnohi mnisi a ludia v krestanskych dejindch skrze praktizovanie meditdcie
a rozjimavého ¢itania dosahovali koncentraciu, ktora sa prejavovala v ich zrelosti.
Zvl1ast dnes, v dobe zaplavenej réznorodymi slovnymi prejavmi a obrazmi je potreb-
né opdt sa ucit vacsej koncentracii, mentdlne zotrvat pri pocutom alebo ¢itanom
biblickom texte. Meditdcia a rozjimavé ¢itanie textu tak vo vSeobecnosti pomdha
prekovavat heterondmne mordlne postoje a vedie k autonomnej etike, a preto je tato
forma modlitby aj dnes Ziaduca a prinosna.

Zaver
Meditativny sposob ¢itania, ako ho na Zapade rozvinula benediktinska tradi-
cia, md pozitivny Gcinok v Zivote veriaceho ¢loveka nielen na spiritudlnej rovine, ale

26 Pravidelné opakovanie nejakej ¢innosti zohréva doleZitt tilohu a pésobi na fyzické zmeny aj v mor-
fologii mozgu. V tejto stvislosti je zaujimavy experiment, ktory sa realizoval na londynskych taxi-
karoch, ktori si musia zapamatat velké mnoZstvo informdcii o usporiadani mesta. Ukazalo sa, Ze
takato kazdodenna ¢innost posobila na zmeny v morfoldgii mozgu, zvlast tych, ktoré sa vztahuju
k pamati, ktord bola pouzivanim lepsia. V tomto zmysle je mozné predpokladat, Ze pravidelnd prax
v lectio divina ma podobne pozitivne u¢inky a spdsobuje zmeny v mozgu cvi¢enim sa v lectio. Porov.
GREEN, Joel B.: Conversion in Luke-Acts: Divine Action, Human Cognition, and the People of God.
Grand Rapids : Baker Academic, 2015, s. 26.

27 Porov. STEWART, C. OSB: Modlitba a komunita. Benediktinskd tradice. Karmelitanské nakladatel-
stvi : Kostelni Vydti, 2004, s. 45 - 46.

38 Porov. VACHA, M. - SATORIA, K.: Zivot je ,sacra“ zajimavej. Brno : Cesta, 2013, s. 74.
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aj na psychologickej trovni. Samozrejme, Ze pre spiritudlnu rovinu je dolezité to,
¢o ¢lovek preziva z hladiska viery. Ukazuje sa v8ak, Ze prezivanie spirituality sa deje
na celostnej trovni, ktora zahrna telesné i dusevné procesy. Lectio divina je jednym
z viacerych spdsobov, ako rozvijat svoj vztah s Bohom a zaroven prehlbovat pozna-
nie seba samého. Nejde pritom primarne o prehlbovanie poznania Pisma, ale o kva-
litativny rozmer duchovného Zivota, o ktory v kazdych duchovnych cvicenia ide.
Vystizne to vyjadril v jednom metodickom pokyne Ignac z Loyoly. Sam silne in$piro-
vany benediktinskou tradiciou v knihe Duchovné cvicenia upozortiuje, ze ,,nie mno-
ho vedomosti nasycuje a uspokojuje dusu, ale vniitorné precitenie a vychutndvanie
vect.®
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Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢ OSBM a jeho
spiritualita ako vzor pre duchovny Zivot kiiazov a veriacich'

Mons. prof. ThDr. PETER STURAK, PhD.
Katedra historickych vied

Abstract: The Blessed Bishop Pavol Peter Gojdi¢ OSBM ranks among the most prominent figures of
the Church in Slovakia in the 2nd half of the 20th century. He was elevated to the altars as a martyr
who sacrificed his freedom and life for the faithfulness to God, the Church and the Holy Father.Having
a very personal relationship with God, Bishop Gojdi¢ was a man of profound spirituality. The main
characteristics of his spiritual life were his strong affection for the Holy Eucharist and his devotion to
the Sacred Heart. He was also a Marian devotee. Throughout his entire life, the bishop enjoyed his deep
personal relationship with God in line with his episcopal motto: God is Love, let us love Him! He loved
God and in God, he loved all people, regardless of their origin or creed. Bishop Gojdi¢’s spirituality never
ceases to amaze people and even today he is a shining example for those who want to develop a more
personal and profound relationship with God.

Key words: The Church. Eparchy. Bishop. Spirituality. Prayer. Eucharist, Marian reverence.

V galérii vyznamnych osobnosti 20. storocia v dejindch Gréckokatolickej cirkvi
na Slovensku, ale nie iba v nej, patri vyznamné miesto blahoslavenému biskupovi
- mucenikovi Pavlovi Petrovi Gojdicovi OSBM.? Su o fiom publikované mnohé die-
la, ¢i uz monografického charakteru, alebo aj rézne studie vedeckého a odborno -
populariza¢ného charakteru, predstavujtce tuto velka osobnost Cirkvi. Do popredia

1 Sttdia bola zverejnend v publikacii: Fragmenty, veda a Zivot vydanej vo Vydavatelstve Pregovskej
univerzity v roku 2020.

2 Pavol Peter Gojdi¢ OSBM sa narodil 17. jiila 1888 v Ruskych Peklanoch v gréckokatolickej kilazskej
rodine. Po absolvovani zakladného a stredného vzdelania $tudoval teoldgiu v rokoch 1907 - 191
v PreSove a Budapesti. Za kiiaza bol vysvdteny 27. augusta 1911 v PreSove. Zastaval mnohé funk-
cie v biskupskej kurii, po¢nuc aktudrom a konciac ako riaditel biskupskej kancelarie. 20. jila 1922
vstupil do klagtora oo. bazilianov na Cernecej hore pri Mukaceve. Za apostolského administrato-
ra Pre$ovskej eparchie bol menovany 14. septembra 1926. V tom istom roku 28. novembra zloZil
ve¢né sluby v reholi svitého Bazila Velkého. Konsekrovany na biskupa bol v chrame svatého Kle-
menta v Rime 25. marca 1927. Ako biskup velmi horlivo posobil, zaslizil sa o duchovné povznese-
nie duchovenstva a veriacich, vyznamné boli jeho aktivity v oblasti socidlnej, cirkevného $kolstva
a pod. Menovany za sidelného presovského biskupa bol 17. juila 1940. V roku 1950 po smutne zna-
mych udalostiach tzv. PreSovského sobora za¢ina jeho interndcia a nasledne pobyt vo vizeniach
Ceskoslovenska. 15. januara 1951 bol odstideny Statnym stidom v Bratislave na trest doZivotného
odtiatia slobody, stratu obéianskych prav a konfigkdciu majetku. Zomrel ako mudcenik vernosti
Cirkvi a Svatému Otcovi 17. jula 1960 vo vizeni v Leopoldove. Vyhlaseny za blahoslaveného bol Sva-
tym Otcom Janom Pavlom II. 4. novembra 2001 v Rime.
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vstupuju predovsetkym stadie, ktoré poukazuju na jeho rozmer mucenictva, pretoze
aj v nesmierne tazkych a zlozitych podmienkach vtedajsej totalitnej moci, ostal ver-
ny Bohu, Cirkvi a Svatému Otcovi aj za cenu obety vlastného Zivota. Za jeho hrdin-
sky postoj ho Cirkev vyhlasila za blahoslaveného. O liturgickej tcte k blahoslavené-
mu biskupovi Pavlovi Petrovi Gojdicovi napisal $tudiu aj prof. ThDr. Vojtech Bohac,
PhD. pod ndzvom Liturgickd tcta novych gréckokatolickych blahoslavenych uverej-
nenej v teologickej revue Gréckokatolickej teologickej fakulty PU v Presove v roku
20093

Vo svojej $tudii sa pokusim predstavit tohto mucenika viery z hladiska jeho
spirituality, ktord mé& byt pre nas vSetkych inspirativna, nasledovaniahodnd, lebo
td vytvarala a charakterizovala jeho cestu k svdtosti. A my vSetci sme k svatosti
povolani bez rozdielu. Pedagog Gréckokatolickej teologickej fakulty PU v Presove
doc. ThDr. Marcel Mojze$, PhD. vydal publikaciu s nazvom Svdtost ako prameri spi-
rituality, v ktorej uvddza vyjadrenie o. kardinala Tomasa Spidlika SJ, ktory pie, ze:
»2Hlavnym prameriom starej slovanskej spirituality su mnohé Zivotopisy svdtych.“
Spiritualitu musime chapat v kontexte celkovej religiozity a ta je automaticky spoje-
nd s ur¢itymi hodnotami, postojmi, ktoré sa prispdsobujtt u¢eniu daného nabozen-
ského systému. Hodnota ako pojem ma viaceré definicie, ¢i uz z hladiska filozofie
alebo aj z moralneho hladiska a obe majt spolo¢ného menovatela, a to aky vztah
maju hodnoty v Zivote ¢loveka, v Zivote viery.

Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢ OSBM a jeho vztah

k byzantskému obradu

Blahoslaveny biskup Gojdi¢ velmi miloval svoj byzantsky obrad. Vsetkych
veriacich povzbudzoval v laske k svojmu drahému obradu.5 Neustale viedol svojich
knazov a veriacich, aby po veceroch rodicia ucili deti ,cerkovné” piesne, koledy, tro-
pare, paschdlny kdnon.® Osobitnu starostlivost venoval bohosluzbam a dbal o ich
krdsu. Prof. Vojtech Bohac vo svojej studii pod nazvom Liturgické knihy pocas Zivota
Gojdica 1888 - 1960 uvadza, Ze: ,Bohosluzby na zdklade liturgickych knih boliv sledo-
vanom obdobi sldvené presne a podla byzantskych liturgickych pravidiel ‘7 Pri vysku-
me ohladne SluZebnika, ktory pouzival za svojho Zivota biskup Gojdi¢, prof. Bohac¢
konstatuje, ze: ,Jeho pouZivatel (Gojdic) v zachovdvant liturgickych predpisov ...usku-

3 BOHAC, V:: Liturgicka ticta novych gréckokatolickych blahoslavenych. In: Theologos - teologickd
revue. PreSov: PreSovska univerzita, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2009, ¢. 2/2019, ro¢. XI.,
S.129 - 146.

4 MOJZES, M.: Svétost ako prameri spirituality. Presov: Vydavatelstvo Presovskej univerzity, 2019,
s. 7.

5 Porov.: GOJDIC, P.: Prazdnujeme. In BIRCAK, J.: Slovo episkopa Gojdica. Presov: Lana, 2004, s. 41.

6 Porov.: GOJDIC, P.: Vsim Vysokoprepodobnym OO. prichodnikom. In BIRCAK, J.: Slovo episkopa
Gojdica. PreSov: Lana, 2004, s. 63.

7 BOHAC, V.: Liturgické knihy pocas Zivota P. P. Gojdica 1888 - 1960. In: Blahoslaveny biskup Pavol
Peter Gojdi¢ (1888 - 1960) v stradniciach ¢asu a doby. Prednasky z vedeckého seminara. Pregov 21.
februdra 2006. Pre$ov: Pre$ovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2006,
s. 69..
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toc¢rioval poZiadavku svdtého apostola Pavla: Vsja po ¢inu da budet! (1 Kor, 14, 40)“®
Biskup Gojdic sa postaral taktiez o zhotovenie novych bohosluzobnych ruach, o zho-
tovenie biskupskej mitry a inych bohosluzobnych predmetov pre presovsku katedra-
lu. Tak ako kedysi biskup Dionyz Njaradi, aj on si daval zdlezat na tom, aby na boho-
sluzbach bolo biskupské rticho a vietko ostatné vzdy pekné, majestatne, dostojné
toho, koho biskup zastupuje, aby sa Kristus, ktory prebyva v chrame, dobre citil.?

Velky doraz kladol biskup Gojdi¢ na chramy v celej svojej eparchii, pricom
zdobraznoval, Ze chrdm musi byt dostojnym pribytkom Bozim. V prvom rade sa
snazil o obnovu a skraslenie katedrdlneho chramu. Jeho zasluhou bol vyhotove-
ny novy oltar z bieleho mramoru a strieborny bohostanok. Pri¢inil sa o zrestauro-
vanie nastennych malieb a fasady. Zaobstaral aj novy velky zvon, ktory pozname
pod menom ,Vasil“ a ktory sa dodnes nachadza vo vezZi katedrély a zvoldva veriacich
na poboznosti do chramu.” Biskup Gojdi¢ sa staral nielen o déstojnost chramov, ale
mal na pamati aj potrebu reformy zborového spevu. Pre zvyraznenie krasy liturgie
vychodného byzantského obradu sa pricinil o funkénost a bohatu ¢innost katedral-
neho zboruy, ktory zaloZil este jeho predchodca biskup Dionyz Njaradi. Dirigentom
zboru sa stal kanonik Ivan Kizak. Zbor tvorili nielen bohoslovci, ale aj laici. Tento
zbor t¢inkoval nielen pocas skolského roka, ale aj v ¢ase prazdnin.*

Pri bohosluzbéch starostlivo dbal na zachovavanie spravneho prizvuku. Zna-
menie svatého kriza robil dostojne a spravne. Kazdého bez vynimky napominal
hned po ukonceni bohosluzby, ak nie¢o neurobil podla pravidiel alebo podla vzoru.
V tomto kontexte vydal pod ¢. 1851/29 nariadenie s tymito slovami: ,Bolo ozndmené
biskupskému tradu, Ze niektori krazi cirkevné obrady, ba aj sv. liturgiu menia podla
svojho vkusu, nieco priddvajt, nie¢o vynechdvajti. Co najprisnejsie kladiem na sve-
domie veladdstojnému kléru, aby sa v budticnosti o najsvedomitejsie pridrziaval
predpisov sluZebnika a z jeho textu, okrem takého, ktory sa vztahuje na krdla (car-
ja), neosmelil sa ni¢ ubrat, ni¢ pridat> Biskup Gojdi¢ sa zasluzil o vydanie zborni-
kov (ustavov), v ktorych sa nachadzali poudenia pre kilazov a veriacich ako spievat
bohosluzby (sv. liturgiu, vecierer, utiereti).5 Pri kanonickych vizitaciach ¢asto braval
do rak papier a tuzku a poznamenaval si vSetky nedostatky, ktoré zbadal pri boho-
sluzbach, a potom poukazal na ne za pritomnosti vSetkych, aby takto naucil [udi ¢o
najpresnejsie a najdostojnejsie odbavovat bohosluzby. Podobne postupoval neskor

8  BOHAC, V.: Archijeratikon blahoslaveného biskupa Pavla Petra Gojdi¢a. In: Blahoslaveny biskup
Pavol Peter Gojdic (1888 - 1960) v stiradniciach ¢asu a doby. Prednasky z vedeckého semindra. Pre-
$ov 4. - 5. oktdbra 2007. Presov: PreSovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta,
2007, 8. 149.

9 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999, s. 85 - 86.

0 STURAK, P.: Pavol Peter Gojdi¢ OSBM - presovsky gréckokatolicky biskup (1926 - 1960). Presov :
Presovska univerzita, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013, s. 59.

u Porov. POTAS, M.: Dar ldsky. Presov: USPO, 1999, s. 86.

= STURAK, P.: Pavol Peter Gojdi¢ OSBM - preSovsky gréckokatolicky biskup (1926 - 1960). Presov :
PreSovska univerzita, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013, s. 58.

3 CORANIC, J. Z dejin Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Ceské Budgjovice : SdruZeni sv. Jana
Nepomuckého pfi Biskupstvi ¢eskobudéjovickém, 2014, s. 240.
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aj pomocny biskup ThDr. Vasil Hopko* pocas svojich pastora¢nych aktivit vo farnos-
tiach ked odhalil, Ze knazi neslavia eucharistiu jednotnym spdsobom. Pozorovanim
slavenia jednotlivymi kilazmi zistil, Ze existuje viac nez sto rozli¢nych a samovol-
nych odchylok od platnych liturgickych predpisov. Rozhodol sa tieto rozdiely v sla-
veni Eucharistie predlozit cirkevnej vrchnosti. Svoje postrehy zhrnul do dokumentu,
ktory predlozil biskupovi Gojdicovi ako eparchidlnemu biskupovi. Gojdi¢ ho pod-
stupil na vyjadrenie kapitule.>

Pod vedenim biskupa Pavla Petra Gojdica OSBM nastala viditelna obnova aj
pokial islo o aktivnu ti¢ast na bohosluzbach a obradoch. Boli vydané zborniky, v kto-
rych sa nachadzali aj poucenia pre veriacich, ako odbavovat bohosluzby (vedierne,
utierne). Matky svojim detom spievali, ¢asto uz pri koliske, celé ¢asti z vecierne. Uz
malé deti chodili na bohosluzby so zbornikmi a svojimi striebornymi detskymi hlas-
kami sa zapdjali do bohosluzobného spevu. V sobotu isla popoludni celd dedina
na vecieren a v nedelu rano na utieren. Po utierni sa [udia vracali domov, porobili si
nejaké drobné prace doma a na hospodarstve, a potom isli na sluzbu Boziu. Popolud-
ni opdt odbavovali vecieren so suplikaciou. Skuto¢ne mozno povedat, Ze nedela bola
vtedy pre nas$ l'ud diiom modlitby."®

Eucharisticky kult

Charakteristickym znakom duchovnosti biskupa Pavla Petra Gojdica OSBM
bola jeho hlboka ucta k Eucharistii. Ta ho sprevadzala po cely zivot. Uz pocas std-
dia travil svoj volny Cas ¢asto v adordcii v semindrnej kaplnke. Neskér, ked' poso-
bil v Presove ako katechéta na mestianskej skole, pre posilnenie duchovného Zivota
Studentov zalozil Eucharisticka spolo¢nost, v ktorej kazdy ¢len mal jasne stanove-
ny program ako pomdhat inym. To bola novinka, ktora sa dovtedy nepraktizovala
v zZiadnej inej skole.”

Isty kiaz si spomina na otca biskupa, ktory sa zucastnil pohrebnych obradov
v nitrianskej katedréle arcibiskupa Karola Kmetku v roku 1948 takto: ,Biskup Goj-
di¢ po prichode na svoje miesto do chrimu uprel svoj zrak na bohostdnok a ni¢ ho

14 Vasil Hopko sa narodil 21. aprila 1904 v rusinskej obci Hrabské, nedaleko Bardejova. Zakladné
a stredogkolské vzdelanie ziskal v Bardejove a v Pre$ove, kde maturoval na madarskom evanje-
lickom gymnaziu. Teologické $tidium ukon¢il v PreSove v roku 1928. Za kiiaza ho vysvatil biskup
Gojdic 3. februdra 1929. Jeho prvym posobiskom az do roku 1936 bola prazska farnost. V tomto roku
ho biskup Gojdi¢ povolal do Pre$ova, kde sa stal $piritualom knazského semindra. V roku 1937 uz
posobi ako konzistoridlny konzultor. Gojdi¢ si ho vybera za svojho tajomnika, po ziskani doktora-
tu z teoldgie sucasne prednasa moralku na Vysokej $kole bohosloveckej v Presove. 2. janudra 19747
bol Svdtou Stolicou vymenovany za pomocného presovského biskupa a 11. méja 1947 konsekrovany
biskupom Gojdi¢om. Po ,Velkom sobore” - 28. aprila 1950 bol zatknuty a odsudeny na 15 rokov. Pre
zly zdravotny stav mu bol v roku 1964 trest preruseny, do¢asne bol umiestneny do kldstora v ¢es-
kom Oseku. Definitivne na slobodu bol prepusteny v roku 1968. 2. aprila 1969 ho papez Pavol VI.
vymenoval za svatiaceho biskupa Presovského gréckokatolickeho biskupstva. Zomrel 23. jula 1976.
Jeho telesné pozostatky st ulozené v krypte katedralneho chrdmu v PreSove. 14. septembra 2004 ho
Svaty Otec Jan Pavol II. vyhldsil v Bratislave - Petrzalke za blahoslaveného.

15 BOHAC, V.: Blahoslaveny Vasil Hopko a sviitd bo#skd liturgia. Nyiregyhaza, 2012, s. 29.

16 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999, s. 87.

7 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999, s. 87.
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od neho neodtrhlo.” Podobne, ked ho niekto hladal v biskupskej rezidencii, vzdy ho
nasiel v hlbokej adoracii pred Spasitelom v biskupskej kaplnke.”®

Blahoslaveny biskup Gojdi¢ si bol dobre vedomy, ze pre povznesenie duchov-
ného Zivota eparchie je potrebné rozvijat eucharisticky kult. Zaviedol preto vo vset-
kych farnostiach eparchie poklonu (adoraciu) najsvatejsej Eucharistii. V nedelu
po vedierniach boli sluzené suplikacie a na duchovné posilnenie otec biskup podpo-
roval Casté svdté prijimanie veriacich. Najvacsou tizbou tohto velkého ctitela naj-
svatejSej Eucharistie bolo zaviest nepretrziti adoraciu eucharistického Spasitela
v katedralnom chrame.

Vyvrcholenim sndh otca biskupa o rozvijanie ticty k Eucharistickému Spasitelo-
vi bolo nepochybne vyhlasenie Eucharistického roka v celej nasej eparchii. Udialo sa
to vydanim arcipastierskeho listu pod ¢. 3440/43 v roku 1943 od sviatku Krista Kra-
Ia (31. oktobra 1943) aZ do sviatku Najsvatejsej Eucharistie (18. aprila 1944). Ukon-
¢enim Eucharistického roka v PreSovskej eparchii bol Eucharisticky kongres, ktory
prebiehal velmi slavnostne.

Dalsie krasne svedectvo o jeho ticte k Eucharistii bolo vypovedanév prihovore pri
prilezitosti jeho Sestdesiatin v roku 1948. ,Sme vdacni za takého biskupa. Jeho vlast-
nym domovom, kde sa najviac zdrzuje je klakatko pred bohostdnkom. On je muzom -
biskupom Eucharistie. Jeho najvicsou starostou je priviest veriacich k bohostdnku.“*
Priklad svojho sidelneho biskupa Gojdic¢a verne nasledoval aj jeho pomocny biskup
ThDr. Vasil Hopko. Ten bol tiez velkym ctitefom Eucharistie. Sved¢ia o tom aj jeho
diela pod ndzvom: Kristus medzi nami (1946) a Kristus v nds. (1948)*

Ctitel Bozského Srdca Jezisovho

V modlitbe Molebenu k blahoslavenému mucenikovi Gojdi¢ovi sa modlime, ze
nas vladyka bol zapaleny laskou Bozského Srdca.* Uz ako bohoslovec na teologickej
fakulte v Budapesti sa zasvatil NajsvatejSiemu Srdcu JeZisa Krista. Pocas noviciatu
vsttpil do Apostolatu modlitby a kazdé rano obnovoval svoje zasvatenie Bozskému
Srdcu JeziSovmu.>

Ako mlady horlivy jeromonach v Uzhorode vychoval celti generaciu ctitelov
Bozského Srdca, ktori spolu s nim Zili hlbokym duchovnym Zivotom, denne pri-
stupovali ku svatému prijimaniu a pred prvym piatkom spolo¢ne odbavovali svitu
hodinu. Boli aj taki, ¢o zotrvali v odprosujtcich modlitbach celd noc. Na ukonéenie
kazdej misie sa odbavovala pod misijnym krizom sldvnostna intronizacia Bozského
Srdca pod opateru, ktorého sa odovzdali vSetky rodiny a celd obec. Kazdy tcastnik
misie dostal na pamiatku mala broztrku vydana v Uzhorode v tlaciarni otcov bazi-

18 LETZ,R. - STURAK, P.: Pavol Gojdi¢, OSBM. Biskup zlatého srdca. In: LAGOVA, V. a kolektiv.: Smrt
za mrezami. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 2006, s. 193.

19 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Preov : PETRA,
1999, S. 52.

20 JUDAK, V.: Priatelia BoZi. Bratislava : Li¢, 1995, s. 173 - 174.

2 Porov. BOHAC, V: Blahoslaveny Vasil Hopko a svétd bozskd liturgia. Nyiregyhaza, 2012, 5. 29.

22 Porov. Hore srdcia. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. Presov : Petra, 2002, s. 508 - 512.

3 DANCAK, F.: Radyj sa, blazeny Pavol. PreSov: Petra, 2003, s. 47.
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lidnov, v ktorej bol deviatnik a moleben k Najsvatejsiemu Srdcu JeziSovmu.>* Ako
biskup pri navstevach jednotlivych farnosti a vizitaciach sa vzdy snazil viest svojich
veriacich k tomu, aby boli vricnymi ctitelmi Bozského Srdca, ¢im dosiahol to, ze
v PreSovskej eparchii sa kult Bozského Srdca stal skuto¢ne Zivym.

Mariansky ctitel

Dal$ou charakteristickou ¢rtou spirituality biskupa Pavla Petra Gojdi¢a OSMB
bola marianska ucta. Ako mariansky ctitel vo svojej biskupskej kaplnke mal ikonu
Klokocovskej Matky Bozej, pred ktorym sa denodenne modlil a portical seba i celt
eparchiu pod jej ochranu a pomoc.>

V mesiaci mdji sam viedol molebeny k Precistej Bohorodicke v katedréle. Pre-
$ovska eparchia ma mnoho marianskych odpustovych miest: Lutina, Kloko¢ov, Cir¢,
Levoca, DIhé Kl¢ovo, Krasny Brod, Rafajovce. Otec biskup sa tychto odpustov pravi-
delne zacastnoval a povacsine na nich sam kazal a povzbudzoval veriacich k mari-
anskej ticte.?

Velmi vyznamnou duchovnou aktivitou otca biskupa na obnovu a prehibe-
nie duchovného Zivota v tazkych ¢asoch vojny bolo vyhladsenie Marianskeho roku.
S datumom 15. oktdbra 1944 poslal biskup Gojdi¢ arcipastiersky list, v ktorom v epar-
chii vyhlasil Mariansky rok.

V tomto liste biskup Gojdi¢ podava jednotlivé body programu Maridnskeho
roku:

1. Pousilujme sa v tomto svdtom roku spolocne o vricnejsiu tctu k Precistej

Bohorodicke.

2. Maridnske sviatky sa snazme osldvit s osobitnou detinskou vriicnostou a ¢o
najsldvnostnejsie.

3. Prvé soboty v mesiaci obetujeme na Cest jej Neposkvrneného Srdca. Zucast-
rujme sa vsetci v tento den svdtej liturgie a pristupujme k svitému prijima-
niu. Nezabudajme na miliény dusi, ktoré st na fronte alebo v koncentrac-
nych tdboroch a stali sa obetami tejto vojny.

4. 'V prvé nedele mesiaca po vecierni pred vystavenim Najsvitejsej Eucharistie
sa pomodlime Paraklis alebo Moleben k Precistej Panne Mdrii.

5. Katechéti nech do srdc deti vstepia lasku k Marii.

6. Ajveriaci nech sa denne modlia paraklis, akatist, moleben alebo ruZenec.

7. Eparchidlny Maridnsky rok zakonc¢ime sldvnostne na odpuste v Lutine 21.
augusta 1945.”7

Zamerom vyhlasenia tohto roku bolo zverenie veriaceho Tudu a cirkvi pod
ochranu Matky

24 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov: USPO, 1999, s. 97.

55 DANCAK, F.: Radyj sa, blazeny Pavol. Pre$ov: Vydavatelstvo PETRA, 2003, s. 34.

6 STURAK, P:: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Pre$ov: Vydavatelstvo Michala Vaska, 1997, s. 65.

7 ]. E. PAVEL GOJDIC, CSVV. K jeho dvadcatro¢nomu jubileju so dria jep. Posvja¢enija. PreSov, 1947,
$.142 - 143.
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Bozej. Tento rok bol ukonc¢eny az po skonceni II. svetovej vojny pocas pute
v Lutine.”® Samotny biskup Gojdic¢ sa denne modlil svaty ruzenec so vSetkymi pat-
nastimi tajomstvami pred ikonou Matky Bozej a v mdji v katedrale konal moleben
k Najsvatejsej Bohorodicke. Nezabudnutelné ¢aro bolo vtedy v tychto mdjovych
veceroch, ked stovky detskych o¢i ndbozne upretych na oltar plapolali odrazom sve-
tiel rozsvietenych pred Kralovnou neba i zeme, ked pred nou pokorne stal nas vla-
dyka a svojim tichym, hodvabnym hlasom opakovane vzyval: ,Raduj sa a spas v Teba
dufajacich.*

Na zdver mozno konstatovat, Ze spiritualita blahoslaveného biskupa Pavla Pet-
ra Gojdica OSBM bola velmi ingpirativna tak pre duchovenstvo, ako aj veriacich.
Osobny priklad biskupa, jeho hlboky vztah k Eucharistii, ucta k Bozskému Srdcu
a k Presvdtej Bohorodicke boli zdkladnymi piliermi, ktoré priniesli velky duchov-
ny osoh a napredovanie PreSovskej eparchie za jeho episkopatu. Tu nachadzame
odpoved v tom, ako tento biskup zvladol nelahké obdobia, v ktorych vykonaval svo-
je arcipastierske poslanie az po hrdinské obetovanie svojho Zivota pre vernost Bohu
a Cirkvi. Bol to jeho osobny, hlboky a vriicny, ba az detinsky vztah k Panu Bohu. Tu
pramenila jeho svdtost. Lebo prvotnym pramenom svatosti a zdroven spirituality,
¢ize duchovnosti, je Boh sam. Staré latinské prislovie hovori: , Verba movent, exem-
pla trahunt - slovd povzbudzuju, priklady pritahuju!“ Zivoty svitych sa stavajt dolezi-
tym prameniom spirituality.® Zaiste aj hlboka spiritualita biskupa Gojdica je pre nas
vetkych inspirativna a nasledovaniahodna!

Blahoslaveny biskup - mucenik Pavol Peter Gojdi¢ OSBM je teda pre nds vzo-
rom nielen v utrpeni a vo vernosti Cirkvi, ale tiez svojou hlbokou spiritualitou a pre-
Zivanim vnutorného osobného vztahu s Bohom. Poznéavanie jeho Zivota v kontex-
te doby, v ktorej Zil a viedol jemu zverenu eparchiu, je neustadlym pramernom pre
objavovanie duchovného dedicstva a viery, tak potrebného v dnesnej sekularizova-
nej spolocnosti. Spiritualita biskupa Gojdica je osved¢ena na Zivote mnohych kia-
zov a veriacich, ktori v ¢ase prenasledovania nasej cirkvi ostali verni Svatému Otcovi
asvojej cirkvi, pretoze boli vdaka osobnému prikladu svojho pastiera, ako aj jeho spi-
ritualite, hlboko ukotveni v JeZiSovi Kristovi cez uctu k Najsvatejsej Eucharistii, ako
aj k Presvatej Bohorodicke, Jeho i nasej Matke >

38 LUKACOVA, ].: NdboZensky Zivot gréckokatolikov na tizemi Zemplina v 20. storodi. ...,,Len sily rd¢
ndm viacej dat...“ PreSov: Gréckokatolicka teologicka fakulta, Presovska univerzita v Presove. 2017.
S. 41.

29 Porov. POTAS, M.: Dar ldsky. Presov: USPO, 1999, s. 95.

30 MOJZES, M.: Svitost ako prameri spirituality. Presov: Vydavatelstvo Presovskej univerzity, 2019,
s.7.

3 STURAK, P.: Spiritualita blahoslaveného biskupa - mucenika Pavla Petra Gojdi¢a OSBM ako pra-
meri pre objavovanie duchovného dedi¢stva Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. In: TIRPAK,
P. (ed). Objavenie duchovného dedicstva a viery v slove i obraze. Preov : Gréckokatolicka teologicka
fakulta PU v PreSove, 2018, s. 111.
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Gréckokatolici na Slovensku boli a st verni Bohu a Svdtému
Otcovi

doc. ThDr. PETER TIRPAK, PhD.

Katedra aplikovanej edukoldgie

Abstract: Pope Francis addressed the Slovak pilgrims with the words: ,] warmly welcome you and thank
you for your warm favors!* during one of the thanksgiving pilgrimages of the Greek Catholic Church
in Rome in 2018. These were the words with which the Pope in his memory followed the words of the
intercession of St. John Paul II in PreSov in 1995, where he spoke of the communities of Greek Catholics,
which, like the Tatra tarns, ,are called to represent the transparent and radiant goodness of God". In both
cases, these are kind words, expressing a close relationship of ecclesial communion and unity with the
Holy Father. The present article aims to present several key facts that point to trust in God's help and
faithfulness to the Apostle Peter and his successors.

Key words: Greek Catholic Church. Persecution of believers. Blessed Bishops Pavol Peter Gojdi¢ and
Vasil Hopko. Living relationship with God. Spiritual victories. Loyalty to the Holy Father:

Uvod

Pred nejakym ¢asom som mal moznost v jednom z dokumentarnych filmov
vidiet nadhernt scenériu zivota v prirode. Velmi ma to oslovilo, pretoze tistrednou
myslienkou scendristu bolo poukazat na skutocnost, Ze i tie najmensie tvory z rise
zvierat a hmyzu dokdzu tvorit velké veci, ktoré su sice na prvy pohlad mozno zane-
dbatelné, no upriamujtic pozornost na ne nemozeme ostat bez tdivu a tizasu. Napr.
losos v rdmci neresovej migracie dokdze zdolavat dlhé vzdialenosti az nieco cez sto-
tridsat kilometrov a prekonavat az patmetrové vysky. Vcely sa dorozumievajt dotyk-
mi tykadiel ¢i véelim tancom a pokial z ula odoberiete matku, do patnastich minut
o tom bude vediet cely ul. Kolibriky si najmensie vtaciky a zaroven najrychlejsie
tvory na planéte. Vedci dokonca tvrdia, zZe ak by sa vzal pomer velkosti a rychlosti
kolibrika a raketoplanu vstupujticeho do atmosféry Zeme, tak kolibriky st rychlejsie.
V tomto dokumente bolo mozné vidiet omnoho viac zaujimavosti, no vo mne stdle
rezonovala myslienka, Ze byt malym tvorom nemusi nutne znamenat ,prehru’, pra-
ve naopak. Nie velkost, ale vyuzivanie Stvoritefom danych schopnosti robia uzasné
scenérie a diela v prirode.

Velkost a sila neznamena vzdy vitazstvo

Aj ked mozno tento Gvod prispevku je istym sposobom netradi¢ny, vystihuje
biblickt udalost, v ktorej velkost a sila neznamenali vitazstvo. Ide o zobrazenie boja
na prvy pohlad slabuckého pastiera Davida a Filistinca Goliasa, ktorého Prva kniha
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Samuelova opisuje ako vysokého a mocného muza v plnej zbroji. David mal oproti
svojmu protivnikovi doveru v Boha, preto si mohol dovolit povedat: ,Pdn, ktory ma
vytrhol z moci leva a z moci medveda, on ma vyslobodi aj z moci tohoto Filistinca.” (1
Sam 17,37) Déveru v Boha potvrdzuje David i skutkom: Vybera sa proti protivnikovi
Golidsovi bez vojenskej zbroje s jednoduchymi nastrojmi - palicou, prakom a piati-
mi kamenmi z potoka. Nevyhne sa posmechu Filistinca, no zotrva v Bozej dovere,
ktora prinesie vitazstvo Izraelitom. I tu plati pravidlo, Ze nie sila a velkost, no roz-
vaha, dovera a schopnost nasledovat Boha je najmocnejsou zbrarou proti kazdému
zlu.

Obraz akoby vnutorného boja medzi obrom (svetom) a pastierom (Cirkvou)
je dnes takmer pravidelnou témou v nasej spolo¢nosti. Je to najma vtedy, ak Cirkev
nekond v intenciach zmyslania tohto sveta. Ak sa snazi zachovévat odstup od toho,
¢o nie je v stlade s Bozim zdmerom a Kristovou ndukou. Ano, vtedy si Cirkev vyslazi
i posmech a neraz sa jej dostavajt i nelichotivé poznamky o pretlacani stredoveku
do stcasnosti, o skostnatenosti a neochote rozvijat ,slobodu dnesného moderné-
ho ¢loveka.“ Ba dokonca mame moznost stretnut sa i s ndzorom, v ktorom ¢lovek
sice hovori o viere v Boha, no zaroveni proklamuje neveru v Cirkev. MozZno si sam
bol(a) svedkom takejto argumentdcie a nevedel(la) si, ako reagovat a zaujat konkrét-
ny postoj. Otazkou je teda, ¢o alebo kym je Cirkev? Uz Katechizmus Katolickej cirkvi
uvadza, Ze Cirkev je tajomnym Kristovym telom (porov. KKC 777). Kristovo podo-
benstvo o vinici a ratolestiach vyrazne naznacuje, ze ti, ktori maju cast na Kristo-
vom zivote, st nastepeni na Krista, a tak spolu s nim tvoria jedno spolo¢enstvo vza-
jomne v ur¢itom zmysle pribuznych ludi. Apostol Pavol, ohlasujtci nevyhnutnost
Ucasti na Kristovom Zivote pre spasu ¢loveka (porov. Rim 6,5), pouZiva na zobrazenie
tejto Gicasti iné podobenstvo. Vini¢ v jeho listoch je nahradeny Kristovym tajomnym
telom a jednotlivé nastepené ratolesti su u Pavla zobrazené ako Kristove udy (porov.
1 Kor 12,12 - 13.27). D6lezitym znakom tohto tela je nevyhnutny fakt, Ze jeho hlavou
je samotny Kristus (Kol 1,18). Mat ucast na Kristovom Zivote je mozné len vtedy, ak
Kristus ten Zivot riadi. Je to predsa jeho Zivot. Rovnako ako hlava riadi ¢innost jed-
notlivych adov tela a udy vykondvaju vélu hlavy, tak aj veriaci krestania, ktori maju
ucast na Kristovom zivote, vykonavaju to, o im kaze Kristus.

Toto spolocenstvo veriacich tvoriace Kristovo tajomné telo Pismo nazyva
Cirkvou: ,On (Kristus) je hlavou tela, Cirkvi“ (Kol 1,18). Z takéhoto vyjadrenia moze-
me formulovat zrejmé zdvery, podla ktorych nastepenie na Krista krstom je to isté,
ako vstupit do Cirkvi. Clovek moZe byt spaseny prostrednictvom Cirkvi. Mimo
Cirkvi, teda mimo tcasti na Kristovom Zivote, niet spasy. Ako nds pouca i Katechiz-
mus Katolickej cirkvi: ,Svet bol stvoreny kvoli Cirkvi,“ hovorili krestania prvych cias.
Boh stvoril svet kvéli tcasti na svojom bozskom Zivote. Tdto ticast ¢i spolocenstvo sa
uskutociuje «zhromazdovanim» ludi v Kristovi a toto «zhromazdovanie» je Cirkev.
Cirkev je cielom vsetkych vect (KKC 760). Treba brat zaroveri na zretel i to, Ze spa-
sa prichddza jedine od Boha (porov. KKC 169) a vychddza z jeho iniciativy k ndm
(porov. KKC 620). Cirkev nemdze byt chapana ako nejaka charitativna ludska in$ti-
tacia starajuca sa o socialne problémy vo svete. Je to spolocenstvo [udi, ktori st
nastepeni na Krista, s ktorym tvoria jedno tajomné telo a do ktorych pradi Kristov
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zivot uzdravujuci ich z ich hrie$nosti, aby takto sviti a spravodlivi mohli raz vsttpit
do vecnej radosti, kde ich nebude ohrozovat Ziadne nestastie.! Otazkou vsak ostava,
kde mozno prezivat takuto radost? Odpoved je pomerne jednoducha, aj ked'si vyza-
duje plnost viery v Boziu prozretelnost a jeho milosrdenstvo. Radost nebeského kra-
fovstva mozno prezivat uz tu na zemi. Nebeské kralovstvo zalozil na zemi Kristus.
Toto kralovstvo ziari ludom v Kristovom slove, v jeho skutkoch a v jeho pritomnosti.
Cirkev je zarodkom a zaciatkom tohto kralovstva. KIi¢e od neho su zverené Petrovi
(porov. KKC 567).

Mozeme to plne vnimat v udalosti opisanej vo Svatom pisme, kde Jezi§ udelil
Petrovi osobitnti moc: ,Tebe ddm kltice od nebeského krdlovstva: ¢o zviaZe$ na zemi,
bude zviazané v nebi a ¢o rozviazZes na zemi, bude rozviazané v nebi“ (Mt 16, 19). ,Moc
klti¢ov* znamend moc spravovat Bozi dom, ktorym je Cirkev. Jezis, ,dobry pastier*
(Jn 10, 11), potvrdil toto poverenie po svojom zmrtvychvstani: ,Pas moje ovce“ (Jn
21, 15 - 17). Moc ,zvdzovat a rozvizovat™ znamend plna moc rozhre$ovat od hrie-
chov, vyhlasovat tsudky vo veciach ucenia viery a vynasat disciplindrne rozhodnutia
v Cirkvi. Jezi$ udelil tuto plnt moc Cirkvi prostrednictvom sluzby apostolov a oso-
bitne Petra.

Vernost apostolovi Petrovi a jeho ndstupcom je zdsadnou otazkou krestana -
katolika. Tato vernost mame moznost vnimat $pecifickym sposobom v Zivote gréc-
kokatolikov zvlast na Slovensku, kde sa tato obradova prislusnost stavala ,tffiom
v oku“ politickej moci patdesiatych rokov. ,Gréckokatolicka cirkev nesmie existovat!*
Takto znel ortiel nad Gréckokatolickou cirkvou, ktord bola sice malou, podobne
ako David v boji s obrom Golid$om, no zaroven pevnou a neochvejnou. Zbrane vsak
neboli vyzbrojou, s ktorou tato Cirkev tiahla do boja s mocnymi tohto sveta. Ver-
nost Bohu, tradicii Cirkvi a Svatému Otcovi prindsali tiché vitazstva v duchovnom
boji a duchovné ovocie, prinasajtice radost a pokoj z preZivanej pritomnosti Bozieho
kralovstva uz tu na zemi. Potvrdil to aj sv. Jana Pavol 1., ktory pocas svojej navstevy
v PreSove v roku 1995 povzbudzoval veriacich takto: ,Budte hrdi na tito svoju pra-
ddvnu tradiciu, uchovajte si jednotu medzi sebou a chrdrite ju pred kazdym zdrodkom
nesvornosti a rozdelenia. Vasou silou je duchovnd jednota, ktord sa prejavuje vo svor-
nom konani.

Kriz - sucast vzkriesenia

Kriz, ktory tato Cirkev v Case totalitného rezimu dostdva na ramena, je napl-
nenim slov papeza Pia XI. Ten na osobnej audiencii odovzdal dnes blahoslavenému
biskupovi Pavlovi Petrovi Gojdicovi zlaty kriz so slovami: ,Tento kriz je iba slabym
symbolom tych velkych kriZov, ktoré na Teba zosle Pdn Boh, méj synu, v Tvojej biskup-
skej sluzbe.“ Vskutku $lo o obdobie plné strasti a utrpenia.3 Kriz vsak pre tuto Cir-

1 PALOCKO, S.: Katolicka cirkev ako prostriedok zdchrany ludi. PreSov : Petra, 2007, s. 44 - 45.

> JAN PAVOL IL.: Prihovor pri modlitbe Akatistu k Presvitej Bohorodicke. In: https://www.kbs.sk/
obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/navsteva-svateho-otca-v-
-s1-1995 (31.7.2021).

3 STURAK, P: Otec biskup Pavol Gojdi¢ (1888 - 1960). Presov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 1997,
8. 53.
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kev neznamenal koniec. Tento kriz sa stava vyzvou. Re¢ kriza je jasna: k ludskému
zivotu patri rovnako svetlo a tma, $tastie a utrpenie, uspech aj neuspech, radost aj
smutok. Vtedy Zijeme v pravde, ked prijmeme aj utrpenie. Vieme totiz, Ze utrpenie
nemd posledné slovo. Ved' Kristus na krizi zvitazil a my, ak budeme niest svoj kriz
s Kristom, s nim aj zvitazime.

Krasnym d6kazom prijatia kriZa, vernosti Bohu a Svatému Otcovi boli svedec-
tva vaznov, ktori mali v ¢ase perzekucie moznost spoznat pastierov Gréckokatolic-
kej cirkvi - vladykov Pavla Petra Gojdica OSBM a Vasila Hopka. Jedno zo svedectiev
o vladykovi Gojdicovi hovori toto: ,,Obdivovali sme ho. Jeho velkost bola v jeho nevy-
jadritelnej skromnosti, pokore a v skutocnom detinskom vztahu s Bohom. Chatrnd
telesnd stavba, jeho oci a celd tvdr prezrddzali strasné utrpenie, no z jeho tst sme nik-
dy nepoculi slovo staznosti. Az do konca svojho Zivota prechovdval nesmiernu ldsku
k svojim kiiazom a veriacim. S vdacnostou spominal na jednotlivych krazov, na cir-
kevné sldvnosti a s nadSenim hovoril o dévodoch jednoty gréckokatolikov s rimskou
cirkvou.”

Po smrti vladyku Vasila Hopka, pomocného a neskor svatiaceho biskupa Pre-
Sovskej eparchie, vydal o iom svedectvo arcibiskup a metropolita Josif Slipyj, hlava
ukrajinskych gréckokatolikov nasledovne: , Biskup Vasil’ zohrdval klticovii tilohu pri
obnove Gréckokatolickej cirkvi. Jeho vyzvy adresované veriacim mali vzdycky déstojny
ton, nemali politicky nddych, niesli sa v duchu odpustenia, pochopenia a ndboZenskej
zndsanlivosti a na ludi mali vplyv. Pritahoval veriacich, ktori sa spolu s kriazmi vra-
cali spdt do Cirkvi a k jednote s Apostolskym stolcom. Jeho homilie sa milo pocuvali,
navstevoval veriacich a rdd chodil na odpusty, ktoré sa konali v malych beskydskych
och. Bol to skutoc¢ny vyzndvad, pravy svedok viery.“

Mnoho knazov, reholnikov a reholnicok i laikov v Gréckokatolickej cirkvi
v plnosti prezivali a preZivaju jednotu vo vernosti Petrovi - papezovi a Katolickej
cirkvi. Svedectvd mnohych kniazov a ich rodin v obdobi prenasledovania Grécko-
katolickej cirkvi zachytdva vo svojom origindlnom diele s nazvom ,Zostali verni“ aj
emeritny otec arcibiskup Jan Babjak. Pri prilezitosti udelenia ¢estného doktordtu
na Gréckokatolickej teologickej fakulte PreSovskej univerzity v PreSove spomina vla-
dyka Jan na toto dielo takto: ,V roku 1950 sa Jezis kazdého gréckokatolickeho kriaza
opytal, podobne ako apostola Petra: «Milujes ma viac, ako tito?» A od kazdého dostal
jasnu odpoved. V drvivej vicsine islo o odpoved kladnu. Tymto svedectvom sa grécko-
katolicki kriazi habilitovali, lenze nie na chyrnych univerzitdch tohto sveta a neziskali
akademické tituly, ale dozrievali v duchovnom smere - stali sa vyzndva¢mi a mude-
nikmi Cirkvi. Absolvovali Cyrilovu a Metodovu skolu. Podobali sa svojim sv. Otcom
vo viere, — ktori tiez strddali réznym spésobom, ked zasievali vieru v Krista do stdc
nasich predkov. Vich Zivotoch pésobil Boh svojou milostou, pretoze iba pomocou lud-
skych sil sa nedali vykonat tieto hrdinstvd. Svedectvo nasich biskupov, kiazov, ale aj

4 Svedectvo prevzaté z Rédia Vatikan. DURLAK, M.: Ubehlo 45 rokov od smrti biskupa - muéeni-
ka bl. Vasila Hopka - rubrika o Zivote gréckokatolikov. In: https://www.vaticannews.va/sk/cirkev/
news/2021-07/ubehlo-45-rokov-od-smrti-biskupa-mucenika-bl-vasila-hopka.html (31.7.2021).
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veriacich méZeme prirovnat k hrdinstvu prvych krestanov, lebo hoci celili obludnej
moci zla, nedali sa zlomit, ale zvitazili.*s

I my nadalej ¢erpame z duchovnych vitazstiev nasich predkov, ktori od svojho
pociatku stavali na troch pilieroch, charakteristickych pre tato Cirkev: vychodnej
spiritualite, liturgii v Zivom ludovom jazyku a jednote s Apostolskym stolcom. Tieto
tri piliere znova jasne svietili celému svetu pocas navstevy Svatého Otca v PreSove
dna 14. septembra 2021, kedy sme slavili sviatok Povysenia tictyhodného a Zivoto-
darného Kriza. Akoby symbolicky sme znova vyjadrili to, Ze prijatie kriZa je pre nds
dokazom nastepenosti na Krista, ktorého vzkriesenim vstupujeme do nového Zzivo-
ta. Takto chcime vsetci svedcit o Kristovi a jeho sile, ktord nie je zaloZena na telesnej
velkosti ¢i fyzickych zdatnostiach, ale na zdklade viery a jej prejavoch.

Ako spomenul aj arcibiskup Cyril Vasil v pohlade do budicna: Chceme nadalej
rozvijat a odovzddvat celej Cirkvi aj také znaky liturgie, ako je jej krdsa a déstojnost,
ktoré nie su samoucelnym prejavom akejsi velikdsskej bombastickosti, ale st odzrkad-
lenim toho, Ze Bohu zasvicujeme to najkrajsie a najvznesenejsie, co mézeme poskyt-
nut. To, Ze to robime v liturgii, nds md viest k tomu, aby sme to robili aj v kazZdoden-
nom Zivote. Bohu nemaju patrit len zvysky, akési ohryzky ndsho casu a pozornosti,
on si zaslizi to najlepsie.

A na cosi podobné nds upomina aj liturgia. Eucharistia - vdakyvzdanie za naj-
vy$si dar Zivota, za najvyssiu obetu, pri ktorej Boh obetoval svojho jednorodeného
Syna na zdchranu celého sveta. Preto st tu zlaté case, sviece, krdsne richa, zborovy
harmonicky spev, kadidlo, procesie. Nie kvéli kriazom ¢i biskupom, ani nie na teatrdl-
ne ohurovanie ucastnikov liturgie, ale ako vonkajsi ludsky spésob ¢o najhlbsieho
vyjadrenia ticty k Bohu.

Radost, krdsa, slavnostnost vychodnej liturgie - tieto prvky pred viac ako jede-
ndstimi storoc¢iami dojali, uchvdtili srdcia i mysle nasich slovanskych predkov, ktorym
sv. Cyril a Metod sprostredkovali duchovné a liturgické bohatstvo Byzancie a priviedli
ich k prijatiu evanjelia, tejto radostnej zvesti o ,Bohu, ktory prebyva medzi ludmi®,
a neskor ich priviedli do Rima, ku koliske ndsho krestanstva, do baziliky Santa Maria
Maggiore, aby si tuto formu modlitby dali schvdlit ndstupcom apostola Petra, aby ju
potom odovzdali nasim predkom.® Dnes mozeme s hrdostou povedat, ze sme dedic-
mi tohto duchovného pokladu, ktory je pre nés $titom a ochranou v nastrahach zivo-
ta.

Zaver

Zadiatok prispevku patril myslienke o sile a velkosti, ¢o nie je vzdy ukrytd - ako
sa zda - vo vonkajsom vyzore. Jezi§ nas vyzyva k tomu, aby sme neprezivali falosna
slobodu, ktord nas vedie do duchovnej zdhuby ¢i osobnostnej destrukcie. Lebo ti, ¢o
7iju telesne, nem6zu sa pacit Bohu (Rim 8,8). Kristus nas pozyva, aby sme na seba
vzali jeho jarmo a u¢ili sa od neho, lebo je tichy a pokorny srdcom a iba v fiom doka-

5 BABJAK, J.: BoZia logika. In: https://www.unipo.sk/public/media/13018/Predn%C3%Aiska%2z0
pri%2oudeleni%20Dr.%20h.%20¢.%20%20Mons.%20Jan%20Babjak%20S].pdf (31.7.2021).

6 VASIL, C.: Duchovné piliere. In: SLOVO - Casopis Gréckokatolickej cirkvi. https://casopisslovo.
sk/2020/10/17/duchovne-piliere/ (31.07.2021).
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zeme ndjst odpocinok pre svoju dusu (porov. Mt 11, 29). Vsttpit do BoZieho odpo¢in-
ku znamena zakusit BoZie objatie, v ktorom si mozeme byt isti, Ze on - Zivy Boh -
nas miluje dokonalou laskou a je ochotny davat nam svoje odpustenie a uzdravujuci
dotyk, nech sme vakomkolvek stave. Modlime sa teda spolu s celou Cirkvou, na cele
so Svatym Otcom, aby sme dokdzali zachovat a branit dedi¢stvo nasich otcov v tom-
to svete nie silou, ale milosrdenstvom a laskou, ktoré st obrazom Bozej dokonalosti.
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LAk Pdn nestavia dom,
mdrne sa namdhajt ti, ¢o ho stavaju

ThLic. MARTIN TKAC, PhD.

Katedra aplikovanej edukoldgie

Abstract: Ancient civilizations as well as our pagan ancestors performed various magical rituals to
incur dark forces and avoid their anger. There was the same way in the process of building of a house,
completing it or moving into it. Christian rituals seemed to copy these important stages of life. The
present study compares these ceremonies and looks for external and content connections and differences.
The article emphasizes: “Unless the Lord builds the house, those who build it labor in vain.”

Key words: Blessing. Euchologion. Paganism. House. Abode.

Introdukcia do problematiky

Od nepamati je obydlie ¢loveka charakterizované ako akési miesto utocistia,
ochrany a pokoja. Dokoncav prenesenom vyzname ho nazyvame hniezdom.> Miesto
nasho byvania malo a ma za tlohu vytvorit ochranu pred nebezpecenstvom ¢i zlom
zvonkajsieho prostredia. Chranit napr. pred dazdom, vetrom, buarkou, zvieratami ¢i
¢lovekom - nepriatelom.? Archeoldgia dosvedcuje, Ze obydlia boli preto zasviacované
alebo davané pod ochranu bézikov, duchov ¢i bajnych bytosti ako st Skriatkovia, vily
a pod. Zasvacovali sa nielen pohanskeé chramy, ale celé mesta a uzemia. UZ v Mezo-
potamii, koliske civilizacii, ludia usudzovali, Ze pri stavbe alebo oprave domu, bolo
nutné konat tak, aby boli bohovia spokojni a Iudia sa tak mohli vyhntt ich hnevu.
Ritudly v oby¢ajnych domoch konali zaklina¢i (asipu). Tieto zaklinacie obrady sa
konali najma na zaciatku stavby, pri osadeni dveri a pri dokonceni stavby.# Podobné

+ Clanok bol uverejneny v zborniku: M. TKAC - P. TIRPAK (eds.): Znak, symbol a ritudl v duchovnom
av liturgickom Zivote krestana. PreSov, 2021. s. 97 - 108.

> Porov. PECIAR,S.: Slovnik slovenského jazyka. Zvézok 2. Bratislava : Ustav slovenského jazyka (Slo-
venska akadémia vied). 1990. s 464.

3 Porov. Aké obydlia mali primitivni ludia? Postavené prvé ludské obydlia. Kostrové struktury. http://
kuzov-samara.ru/sk/construction/kakie-zhilishcha-byli-u-pervobytnyh-lyudei-pervye-postroen-
nye-zhilishcha/. (20.10.2021).

4 Vestec stanovil priaznivy deti pre zaciatok stavebnej ¢innosti a pozemok sa odistoval. Pri kopani
zdkladov, verili, Ze vstupujui na tizemie podsvetia a preto sa konali modlitby a pringali sa tymto
bohom obety. Aby nevniklo zlo do domu, tak sa do zdkladov kladli kasky kovu, kameia, rastlin
azrna. TaktieZ sa tam déavali ochranné figarky. Zaklady sa zabezpecovali od démonov aj zvonenim
zvoncov, praskanim bica a pasenim oviec a koz, ktoré preberali zlo na seba. Dvere tvorili akysi por-
tal, cez ktory mohli vojst démoni. Preto si vyzadovali zvla$tnu pozornost a ritudlnu ochranu. To sa
konalo pomocou ochrannych figirok. Po dokonceni stavby sa konalo o¢istenie celého domu pomo-
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archeologické informacie mame napr. z Pompeji. Slovania neboli vynimkou. Do pri-
jatia krestanstva aj nasi predkovia vykonavali rozne ritudly aby zasvatili izemie ¢i
obydlie nejakej nadprirodzenej sile. Ritudly mali sluzit na ochranu pred zlom, ale
zarovei sa tym preukdzala priazen bozikovi, pod ktorého ochranu sa zverovali. Aj
po prichode krestanstva ,konverzia do hibky*“u toho ktorého naroda nenastala hned,
ale skor sa jednalo o sériu individudlnych konverzii v priebehu staro¢i trvajiceho
procesu christianizdcie, ktory sa tak stava akoby procesom bez konca. Inkulturacia
sa uskutoc¢niovala pomaly a na réznych urovniach. Po dost rychlej faze christianizacie
verejného (socidlneho) Zivota, kedy christianizacia sa prevadzala aj pod tlakom knie-
zat a §lachty, nasledovala dlhsie trvajtca faza adaptacie vonkajsieho individudlneho
zivota na normy krestanského naboZenstva a napokon prisla najdlhsia faza: zvna-
tornenia krestanstva v osobnom Zivote.> Mozno vsak sthlasit aj s tym, Ze niektoré
pohanské praktiky pretrvali az do dnes a to v poverach a zvykoch.

V dnes$nej dobe tiez vidime narast obsahovo podobnych praktik. Ukazuje sa to
v navrate k pévodnym pohanskym praktikam, ¢i ndbozenstvam. Na naSom uzemi
sa zaCina pomaly vzméhat ddvne pohanstvo a to napr. v rodnoveri¢, ktoré sa odvo-
lava na staru vieru Slovanov.” Taktiez pribudaju ti, ktori sa hlasia k uzivaniu akejsi
energie. Je to badatelné na praktizovani tzv. Zivotného $tylu feng shuej®. Ten doslova
zaplavil knizny i internetovy svet venujuci sa najma exteriérovej i interiérovej archi-
tekture.

cou ritualneho exorcizmu. Robilo sa to pomocou hluku zvoncov, bica, oviec a kdz, taktieZ sa stavba
okurovala (vydymovala). Dom sa potom ritudlne uzatvoril pomocou siedmich magickych kresieb,
rozbitim siedmich nadob a zasadenim siedmich vyhonkov datlovej palmy a siedmych vyhonkov
stromu eru (asi vrba).Porov. HRUSA, 1.: Bohové, chrdmy, obfady a lidé: Ndbozenstvi staré Mezopo-
tdmie. Praha : Albatros Media a.s., 2015. s. 176 - 180.

5 Porov.: MILIS, L.: La conversion en profondeur: un processus sans fin. In: Revue du Nord. 68, 1986,
5.269 (s. 487 - 498).

6 Rodnoverie - (Rodné viera, Jazy¢nictvo) je vierovyznanie, ktoré nadvazuje na predkrestansku vie-
ru Slovanov. Nadvézuje teda na pohanstvo nasich indoeurdpskych predkov. Zacina sa objavovat
po rozpade Sovietskeho zvazu. Zahrna vietky duchovné predstavy, obrady, kulty a magické tikony.
Rodnoverie je slovanska rodna viera. Je to etnicky nabozensky systém. Rodna viera vo vyzname
prislusnosti k rodu, viazuca sa na slovanské etnikum. Zakladom tohto naboZenstva je animizmus,
manizmus, polyteizmus a panteizmus. Ide teda o prirodné ndbozenstvo, ktoré vystupuje ako alter-
nativa k modernym hodnotdm liberalizmu a Zivotnému $tylu. Porov. AITAMURTO, K.: Paganism,
Traditionalism, Nationalism: Narratives of Russian Rodnoverie. London and New York : Routledge,
2016. 5. 6 - 19.

7 Predkrestanské ndbozenstvo Slovanov bolo v zasade jednoliate, ale malo vela miestnych variant
s prvkami irdnskeoho, ugrofinskeho a germanskeho pévod. Nemalo vSak pevny dogmaticky obsah
ani jednotny kult. Bolo interpretované a praktizované réznymi spésobmi, v réznych spolo¢enskych
vrstvach. Porov. FARRUGIA, E. G.: Encyklopedicky slovnik krestanského Vychodu. Olomuou : Refu-
gium Velehrad-Roma s.r.o., 2010. s. 827.

8  Feng $uej, doslova: vietor a voda, je zaloZzené na ¢inskej geomantii, ¢ize vykladu pridenia a smero-
vania zemskych a atmosférickych sil a jinovych a jangovych energetickych smerovani s cielom ndjst
podla tohto vykladu najvhodnejsie miesto na pobyt ¢loveka v danom prostredi alebo na umiestne-
nie mftvoly do hrobky. Od odbornikov na feng $uej sa vyZadovalo aj ovladanie vsetkych spdsobov
vestenia. Porov. Feng-$uej. In: Encyclopaedia Beliana. 1. vyd. Bratislava : Encyklopedicky tstav SAV;
Veda, 2005. 698 s. Zvazok 4.
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Napriek tymto pozvolnym trendom je na naSom uzemi este stale ziva krestan-
ska tradicia pozehndvania pribytkov.? Dom, ¢i byt sa moze pozehnat kedykolvek, no
v cykle liturgického roka sa traduje v latinskej tradicii tzv. Trojkrdlové pozehnanie
pribytkov a Zehnanie pribytkov na sviatok Bohozjavenia v byzantskej tradicii. Moz-
no povedat, Ze ide o to isté obdobie sviatku Zjavenia Pana, kde Zapadna cirkev dnes
zdorazriuje klanianie sa troch kralov (mudrcov) a Vychodna cirkev poukazuje na krst
Jezisa Krista v Jordane. Obe tradicie majt aj obrad na pozehnanie domu ¢i bytu
mimo tychto sviatkov.

Pohansky vplyv na nasom tzemi

V tvode tejto Studie sme skonstatovali, Ze nasi predkovia zasvdicovali svoje pri-
bytky zlym silam, hoci oni verili, Ze z ich pohladu to sliZilo na dobro. Etnolégovia
zaznamenali medzi Slovanmi vela magickych obradov a viery spojenych uz s vystav-
bou domu. Uz pri zakladani miesta pre buduce byvanie. ,Vyber miesta pre pldnova-
nu stavbu bol nemenej délezity. Za vSeobecne nevhodny vyber sa povazovali miesta,
na ktorych boliv minulosti kiipele alebo po nich viedli cesty. Naopak Stastnymi miesta-
mi boli tie, na ktorych zvykol odpocivat hovddzi dobytok. Na vhodny vyber miesta sa
vyuzivali aj vestby.“> Podla etnografa V.V. Bogdanova vybrané miesto pre panstvo
bolo ,vysvitené” tak, Ze na celé navrhované miesto panstva bolo na zem zakreslené
velké ndmestie; zem tak bola rozdelend na $tyri casti krizovou figtirkou. Potom isla
hlava rodiny ,vSetkymi $tyrmi smermi*“ a priniesla $tyri kamene zo $tyroch poli, kto-
ré boli polozené v strede malych $tvorcov. Vdaka tomu sa na mieste buduceho stat-
ku objavil ideogram plodnosti, ktory je znamy uz od obdobia eneolitu a aZ po ruské
svadobné vysivky na zaciatku 20. storocia. S kladenim budovy sa malo zacat , ked je
mesiac v splne‘, teda po novom mesiaci. V rohoch prvej koruny gulatiny boli polo-
zené na magicky ucel: kusok vlny, hrst obilia, kadidlo, vosk." Okrem toho sa nasli
aj peniaze. Na Orave a Horehroni davali aj konsk lebku, ktord mala mat ochrannt
funkciu.” Tento zvyk mohol vzniknut aj pod vplyvom viery v magickt moc ,kuzela“
(od slova ,con” - ,zaciatok’, ,zikladia“) - posvitny kachlovy stip, ktory ¢asto dosté-
val tvar hlavy kotia v zhode s menom kotia. Specialne ritualy sprevadzali aj spevnenie
matice (svolok), na ktorej bol polozeny strop (,,stéla“): kabat z ovcej koze vystrahany
s kozu$inou (ozvena medvedieho kultu?), k nemu bol priviazany bochnik chleba,
kolac alebo hrniec kase. Sucasne boli zo vsetkych druhov dobrého Zelania rozptylené
obilné zrnd a chmel z hornej koruny zrubu a celé to ukoncovalo ,Znamenie hromu*
- koleso Jupitera so Siestimi 1a¢mi.s

9 Tirpak, P.: Obrad, liturgia a liturgicky rok v optike katechézy. In: Fragmenty - veda a Zivot: jubilejnd
kniha pri sedemdesiatindch kiiaza prof: ThDr. Vojtecha Bohdca, PhD. Presov : Vydavatelstvo PreSov-
skej univerzity, 2020. s. 287 - 299.

1 Mdgia, myty a povery pri vystavbe domu. https://www.yit.sk/blog/2015/magia-myty-a-povery-pri-
-vystavbe-domu (20.10.2021).

u Porov. Ritudly pri stavbe domu. https://www.slovanskenoviny.sk/ritualy-pri-stavbe-domu/?cn-
-reloaded=1 (20.10.2021).

12 Porov. MARETTA, J.: Povery niciace rodiny. PreSov : Petra. 2013. s. 39.

3 Porov. Ritudly pri stavbe domu. https://www.slovanskenoviny.sk/ritualy-pri-stavbe-domu/?cn-
-reloaded=1 (20.10.2021).
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ESte pred zastreSenim stavby sa na krokvu pribil stuhami ozdobeny zeleny maj,
niekde sa dohotovenie obvodovych murov, hrubej stavby ¢i krovu osobitne oslavi-
lo a oznacilo zvazkom konarov alebo stromcekom so stuhami nazyvanym glajcha.*
,INovy neobyvany dom si ludia v minulosti predstavovali ako nieco nebezpecné a veri-
li, Ze v riom pésobia zIé a necisté sily. Preto sa po dokonceni domu zvyklo prenocovat
v riom macku alebo psa, ktoré mali novy priestor preverit. Ak sa zvieratu v noci ni¢
nestalo, priestor bol ¢isty a bezpecny pre jeho novych obyvatelov.s

Po dokonceni stavby sa konali hody. Prestahovanie rodiny do novopostavenej
chaty (domu) bolo sprevadzané obradom prenosu ohria (Zeravé uhlie?) zo starého
obydlia a zo starej pece do novej. Taktiez nasi pohanski predkovia volali so sebou
Soteka ($kriatka domu): Pod' so mnou!” Alebo majitel, ktory stal pri brane sa uklonil
a z troch stran, zvolal: ,Otec Sotek a matka Sotek, otec dvor a matka dvor s celou rodi-
nou, podte byvat k ndm do ndsho nového domova!“ Potom sa akoZe prenasal v hrnci
70 starej pece na lopatke na chlieb do nového domu.* Dal$im zvykom bolo aj to, ze
gazda svoju postel umiestnil do rohu, v ktorom si prvykrat lahol do domu vpusteny
pes. ,Majitel nového domu do neho po prvykrdt vchddzal s metlou, solou a chlebom
a bolo délezité, aby prdve nebola streda alebo piatok.“?

Krestanské pozehnanie pribytku

Pozehnanie pribytku bolo najprv spojené so stahovanim do nového domu, dnes
aj bytu. Je to tiplne prirodzené. Liturgické lexikony uvadzaju, Ze v starych ritudloch
sa nenachddza prili$ vela predl6h. Tzv. Staré Gelasianum (rimsky sakramentdr asi zo
7. storo¢ia) obsahuje modlitby pri vstupe do domu a Zehnanie svatenej vody v dome.
Potom modlitby, ktoré mali apotropaicky (obranny) charakter a potom sa tu nacha-
dza aj samotné slavenie liturgie (omse) v dome. Pozehnanie domdacnosti nadvazuje
na anticky oby¢aj svadobného sprievodu, ktory privadzal vecer pred svadbou Zeni-
cha s nevestou do muzovho domu. Galsko-keltska cirkev z toho vyvinula tzv. Bene-
dictio thalami - Pozehnanie svadobnej komnaty ako akusi formu intervencie cirkvi
do uzatvorenia manzelstva. Podobny obrad pozna aj syrsky ritus. Spolu prezivanie
liturgického roka vyvinulo aj poZehnanie obydlia v rodinnom kruhu, v dne$nej dobe
vacsinou pod vedenim knaza.”®

Pozehnanie nového domu v byzantskej tradicii na nasom tzemi

V nasim podmienkach sme sa uz po vic¢sine obmedzili na pozehnanie domu
pocas sviatku Zjavenia Pana. Popripade, ak si niekto postavi dom alebo sa prestahu-
je do nového domu, ¢i bytu, sa v takom pripade pozyva knaz, aby im novy pribytok

14 POPELKOVA, K.: Zvyky pri stavbe domu. https://www.ludovakultura.sk/polozka-encyklopedie/
zvyky-pri-stavbe-domu / (20.10.2021).

15 Mdgia, myty a povery pri vystavbe domu. https://www.yit.sk/blog/2015/magia-myty-a-povery-pri-
-vystavbe-domu (20.10.2021).

16 Porov. Ritudly pri stavbe domu. https://www.slovanskenoviny.sk/ritualy-pri-stavbe-domu/?cn-
-reloaded=1 (20.10.2021).

7 Mdgia, myty a povery pri vystavbe domu. https://www.yit.sk/blog/2015/magia-myty-a-povery-pri-
-vystavbe-domu (20.10.2021).

18 Porov. BERGER, R.: Liturgicky slovnik. Praha : Vy$ehrad, 2008. s. 380.
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pozehnal. Toto pozehnanie ma podla Slovenského trebnika z roku 1973 takuto struk-
taru (v zatvorke st ¢asti podla I'vovského trebnika zo Zovky z 1926):

Zvycajny zatiatok, Z 126 (127, 132), tropar ospevujuci prichod Krista do domu
mytnika Zacheja. Modlitba pozehnania domu, modlitba pozehnania oleja, krope-
nie svatenou vodou, mazanie posvatenym olejom a stichira zvolavajuca pozehnanie,
(evanjelium o Zachejovi od Lukasa, Z 100 pocas, ktorého sa okiadza dom) ekténia
a denné prepustenie.

Samotny obrad pozehnania domu sa nesie v myslienke prichodu Jezisa Krista
do domu mytnika Zacheja. , Tropdr hl.8: Ako bol poZzehnany dom Zachejov tvojim pri-
chodom, Kriste, tak aj prichodom svojich posvitenych sluzobnikov a s nimi aj svojich
svitych anjelov, udel svoj pokoj tomuto domu a ldskavo ho pozehnaj. Spas a posvicuj
vsetkych, ktori v riom budt byvat*. - Text nds upriamuje na to, Zze prichodom ka-
za a jeho zastupu prichadza do nového domu sam Kristus so svojimi anjelmi. Prosi
o pozehnanie pre dom i v8etkych v nom zijucich. Tato myslienka sa rozvija aj v nasle-
dujticej modlitbe:

,Vsemohtici BoZe, vricne ta prosime, za tento dom, za tych, ¢o v riom byvaju
i za veci v riom uloZené. PoZehnaj a posvit ho. Rozmnoz v fiom vsetko dobré. Udel,
Pane, jeho majitelom hojnost nebeskej rosy a z pozemského bohatstva vsetko potreb-
né k zivotu. Vo svojom milosrdenstve vypli vsetky ich Zelania. Navstiv tento priby-
tok a zazeri od neho vsetky tklady diabla. Nech v riom prebyvaju tvoji svdti anjeli,
nech ho v pokoji chrdnia a tvoje svité pozehnanie nech tu ustavi¢ne prebyva. Prosime
ta, Vlddca, chrdri tento dom i tych, ¢o v riom byvaju, malych i velkych, pred poZia-
rom, burkou, morom a inou ndkazou, pred chorobami, akymkolvek nestastim i pred
vpddom nepriatela a nech tento pribytok nie je domom utrpenia pretych, ¢o v teba
dufaju. Pozehnaj nasim prichodom tento dom, ako si poZehnal dom Abrahdma, Izdka
a Jakuba. Kiez vo vniitri stien tohto domu prebyvaju anjeli tvojho svetla a ochrariuju
v rtom Zijucich. Lebo tvoja je moc a sldva Otca i Syna i Svdtého Ducha, teraz i vidyc-
ky i na veky vekov.“ - vidime, Ze pozehnanie ma sluzit na poZehnanie vsetkych, ktori
v domu budu byvat, potom na odohnanie zlého ducha a na odvrétenie prirodnych
zivelnych katastrof a chor6b. Zaujimavostou je zvolavanie boZej pomoci a to pros-
trednictvom anjelov, ktori sa maju ubytovat'v stenach domu. Mozno tu vidiet parale-
lu so starozdkonnymi vyobrazeniami anjelov vo svatyni svitych. Dom sa teda ma stat
svatynou a neposkvrnenym sidlom, tak ako boli aj pribytky patriarchov.

Nasleduje pozehnanie oleja, ktory ma slizit' ,na odohnanie kazdej protivnej
sily a satanovych ndstrah.“ Tato myslienka sa potom rozvija v speve stichiry: , PoZeh-
naj, Pane, tento dom a naplii ho blahobytom. A tych, ¢o v riom bohabojne budu Zit,
zachrdn od vsetkého zlého. Udel im hojnost tvojho nebeského i pozemského pozehna-
nia, lebo si dobrotivy a velmi milosrdny.*

Predtym sa dom este pokropi sv. vodou. Po pokropeni vodou kilaz maze posva-
tenym olejom v tvare kriza steny domu. Pomazéava najprv stenu na vychodu, potom
na zapade, pokracuje na severe a ukon¢i na juhu. Pri kazdom pomazani hovori:
»PoZehndva sa tento dom pomazanim tymto svitym olejom v mene Otca i Syna i Svd-
tého Ducha. Amen.” - aj v tejto Casti m6Zeme vnimat ako sa prostrednictvom obradov,
ale aj modlitieb dom ¢oraz viac stava miestom bezpe¢ného pribytku a prehlasuje sa
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za Uzemie Boha. Pri kazdej miestnosti a stene zaznieva: ,V mene Otca i Syna i Svité-
ho Ducha. Amen.”

Celé pozehnanie sa moze zakoncit ¢itanim Bozieho slova a to uz spominanej
stati o navsteve Jezisa do Zachejovho domu. Akoby si domdci mali uvedomit, Ze teraz
je vtomto dome s nimi pritomny sam Kristus.

Mbze nasledovat Z 100, ktory za¢ina slovami Milosrdenstvo a spravodlivost
chcem ospievat, zahrat ti, Pane, na harfe. - vyjadruje sa radost nad dokoncenim die-
la.

A obrad pokracuje ekténiou, prosbami, ktoré rekapituluju vsetky doteraz zvo-
lavané prosby a Zelania.

»Ak Pan nestavia dom, mdrne sa namadhaju ti, ¢o ho stavaju“

A teraz sa vratme k Z 126, ktorého prvy vers tvori aj nadpis tohto prispevku.
Tento zalm, ako sme uviedli, stoji na zac¢iatku obradu Pozehnania domu. Nadherna
katechézu k nemu povedal Benedikt XVI. 31. augusta 2005 na generalnej audiencii
vo Vatikane. Predkladdme niekol'ko myslienok:

127. Zalm podla Septuaginty 126, stavia pred nas zrak dom, ktory sa prave budu-
je, mesto zo svojimi strdZami, Zivot rodin, no¢né bdenia, kazdodennu pracu, malé
i velké tajomstvd bytia. Nad tymto vSetkym vSak bdie rozhodnd pritomnost Péna,
ktora sa vznasa nad dielami ¢loveka, ako tomu napoveda vyrazny uvod Zalmu: ,Ak
Pdn nestavia dom, mdrne sa namdhajt ti, ¢o ho stavaji“ (v. 1).

Pevna spolocnost sa zaiste rodi z Gsilia véetkych svojich ¢lenov. Potrebuje vsak
pozehnanie a podporu Boha, ktory je zial ¢asto vyluceny a ignorovany. Kniha prislovi
zdoraznuje primat BozZej ¢innosti ak ide o blahobyt komunity a vyjadruje to radikal-
nym spdsobom, ked prehlasuje Ze, ,,Pdnovo pozehnanie nosi bohatstvo a nepriddva
nijaké trdpenie“ (Pris 10, 22).

Bez Pana je marne stavat stabilny dom, budovat bezpe¢né mesto, o¢akavat ovo-
cie vlastného tsilia (porov. Z 126, 1 - 2). S Panom naopak sa nadobtida prosperita
a plodnost, plodnd a pokojna rodina, mesto dobre zabezpecené a opevnené, slobod-
né od neist6t a uzkosti (porov. vv. 3 - 5). Text sa obracia s dérazom na Péna, ktory
je predstaveny ako budovatel domu a strézca, ktory bdie nad mestom (porov. Z 120,
1 - 8). Clovek vychidza rano do prace, aby zabezpe¢il rodinu a rozvoj spolo¢nosti.
Do préce investuje svoju energiu a v pote svojej tvare (porov. Gn 3, 19) pracuje pocas
celého dnia (porov. Z 127, 2).9

Zaver

Starobylé civilizacie ako aj nasi predkovia konali r6zne magické ritudly na to, aby
si naklonili temné sily a vyhli sa ich hnevu. Nebolo to inak ani pri zakladani domu,
jeho dostavani, ¢i prestahovani sa don. Krestanské ritudly akoby tieto dolezité fazy
zivota kopirovali. Religionisti a etnologovia by mozno povedali, Ze ide o to isté, len
vinej dobe a v inom $ate. No krestan to takto vnimat neméze. Pozehnanie domu nie
je len krestansky ritudl, ktory je podobny pohanskym ¢i nekrestanskym zasvateniam

19 BENEDIKT XVL.: Pritomnost Pdna je nad dielami ¢loveka. https://lh.kbs.sk/include/kat-z127.htm.
(15.10.2021).
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¢i zaklinaniam. Tu nejde o magiu za ticelom sebe prilepsit a inému uskodit. Krestan-
ské pozehnanie domu znamena dat svoj pribytok za pribytok Bohu a jeho vlade. Teda
nie ¢lovek vyhana zlé sily alebo sa im vyhyba, ale sam Boh prijima miesto vdome ako
jeho Pan. Krestanské pozehnavanie domu tak, vyjadruje aj to, Ze uz tu na zemi ¢lo-
vek patri pod vladu Boha a on ako krestan s nim chce uz tu prebyvat a budovat Bozie
krdlovstvo. Boh tak prostrednictvom pozehnania zviditeltiuje svoju moc v tomto
svete a Cloveku ddva moznost vyjadrit svoju prislusnost k nemu. Mohli by sme to
definovat vyjadrenim: BoZze patrim ti ja i mdj dom. M6j dom je tvojim domom i chra-
mom. Dlhoro¢na skasenost Cirkvi i v tomto potvrdzuje, Ze zdrava ludova zboznost
priniesla bohaté ovocie krestanského Zivota v rodinach a narodoch.>
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